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Vorwort

Die 15. Internationale Sommerakademie des Instituts fiir Geschichte
der Juden in Osterreich, die im Juli 2005 unter dem Titel "Ein Thema
— zwei Perspektiven. Juden und Christen in Mittelalter und Frithneu-
zeit" stattfand, stellte die Vielfalt jiidischen und christlichen Lebens mit
seinen zahlreichen Beriihrungs- und Konfliktpunkten in den Mittel-
punkt der Betrachtung. Das Konzept dieser Tagung war es, eine Reihe
von ibergeordneten Themen anzusprechen, deren Bandbreite von
wirtschaftlich-rechtlichen iiber soziale und theologische Fragestellungen
bis hin zu Bereichen wie Literatur und Siedlungsverhalten reichte. Je
zwei Vortragende widmeten sich einem Themenbereich, wobei jeweils
ein judischer und ein christlicher Schwerpunkt gesetzt wurde. Erfreu-
licherweise standen fast alle Referenten fiir eine schriftliche Aus-
arbeitung ihrer Beitrige zur Verfiigung, so dass der vorliegende Band
weitestgehend dem Aufbau der Tagung folgt.

Friedrich Battenberg beschiftigt sich in seinem Beitrag mit der Defini-
tion der Rechtsstellung der Juden durch Rechtsgelehrte im frithen 16.
Jahrhundert, wihrend Thomas Winkelbauer der Frage nach dem
Rechtsstatus der Tiufer in den habsburgischen Lindern nachgeht.
Dem Thema "Minderheiten" bzw. "Randgruppen” und der Problematik
der Begrifte sind die Beitrige von Barbara Staudinger und Alfred Stefan
Weifs gewidmet, wobei Juden und Arme jeweils im Mittelpunkt der
Untersuchung stehen.

Trotz zahlreicher anderer Beschiftigungen, die noch hiufig unter-
schitzt werden, war die Geldleihe eine der Haupteinnahmequellen der
Juden im Mittelalter. Eveline Brugger widmet sich in ihrem Beitrag den
verschiedenen Rollen, die Juden im mittelalterlichen Osterreich als
Geldgeber  verschiedener Bevolkerungsgruppen spielen konnten,
wihrend Hans-Jorg Gilomen in seinem Aufsatz die Grundlagen mittel-
alterlichen Kreditwesens sowie dessen unterschiedliche Erscheinungs-

formen darstellt.



Vorwort

Das Leben von Juden und Christen gestaltete sich rund um éffentliche
Orte. Martha Keil und Karl Brunner gehen in ihren Beitrigen der
Bedeutung dieser Orte, an denen Offentlichkeit "stattfindet" — Juden-
viertel, Synagoge, Kirche — in ihrem kulturellen Kontext nach. Markus
Wenninger beschiftigt sich mit der Frage nach der sozialtopographi-
schen Genese und Entwicklung der Judenviertel im Reich und der
Politik, die diese Entwicklung steuerte. Der (freiwillige oder erzwun-
gene) Zusammenschluss zu sozialen Gruppen, deren Mitglieder
gemeinsam nach bestimmten Regeln lebten, ist ein Phinomen, das
sowohl im judischen als auch christlichen Umfeld wahrzunehmen ist.
Rainer Barzen und Birgit Wiedl stellen anhand der Takkanot judischer
Gemeinden und der Ordnungen von Handwerksziinften die Frage nach
dem Entstehen und Funktionieren solcher Regelwerke.

Hauptsichlich von christlicher, aber auch von judischer Seite wurde
gegen die Religion der "Anderen" Stellung genommen. Martin
Przybilski untersucht zwei jiidische Werke, die sich in konfrontativer
Weise mit dem Christentum auseinandersetzen, wihrend Fritz Peter
Knapp die unterschiedlichen Herangehensweisen der christlichen
Theologen Heinrich von Langenstein und Nikolaus von Dinkelsbiihl in
das Zentrum seiner Untersuchung stellt.

"Paris un Wiene" heifSt ein populirer Liebesroman des 16. Jahr-
hunderts, der auch in jiddischer Sprache iiberliefert ist. Edith Wenzel
stellt neben einer tiberlieferungsgeschichtlichen Analyse die Frage nach
der Position dieses Romans innerhalb der Literatur seiner Zeit und den
Adaptionen, die fiir das jiidische Publikum gemacht wurden.
Abschlieflend stellt Martha Keil ein Projekt vor, in dem Forscherinnen
aus Osterreich, Tschechien und Kroatien die wirtschaftliche, rechtliche
und sozio-religiose Lage judischer und christlicher Frauen des 13. bis

16. Jahrhunderts erforschen.

Eveline Brugger, Birgit Wiedl Juli 2006



Rechtliche Aspekte der vormodernen aschkenasischen Judenschaft
in christlicher Umwelt.
Zu einem Paradigmenwechsel im "Judenrecht”

im frithen 16. Jahrhundert
Friedrich Battenberg

L

Die Beziehungen zwischen christlicher Gesellschaft und der in ihr
lebenden Judenheit in angemessene rechtliche Kategorien zu fassen, ist
hinsichtlich der mittelalterlichen und vormodernen Gesellschaft trotz
aller Versuche der rechts- und allgemeinhistorischen Forschung bis
heute nicht gelungen. Kann man Juden als eine rechtliche Minderheit
fassen, deren Grundlage in der abweichenden Weltanschauung liegt?1
Da der Umgang mit religissen Minderheiten die Entwicklung des
neueren Minderheitenrechts entscheidend geprigt hat,” wire es durch-
aus legitim, das Verhiltnis zwischen Christen und Juden in voremanzi-
patorischer Zeit aus dieser Perspektive heraus zu analysieren.

Allerdings spricht ein Gesichtspunkt entscheidend gegen diese Sicht-
weise: Die rechtliche Stellung von Minderheiten wird stets von der
Mebhrheitsgesellschaft aus gedacht, die sich fiir die Minderheit verant-
wortlich sieht und deren Schutz gegeniiber sozialen Benachteiligungen
im Auge hat. Zur rechtlichen Minderheit konnten Juden iiberhaupt
erst dann werden, als ihr Nutzen fiir die Gesamtgesellschaft konstatiert
wurde und Wege gesucht werden mussten, ihre rechtlichen Existenz-
bedingungen so zu gestalten, dass dieser Nutzen auch realisiert werden
konnte. Diese Entwicklung begann sich erst im Dreifligjihrigen Krieg
abzuzeichnen, als die merkantilistische Theorie und Praxis zur
Erhshung der Prosperitit das gesamte verfiigbare demographische
Potential ausschépfen wollte.” Erst jetzt entstand ein autonomer juristi-
scher Diskurs tiber jiidisches Leben im Heiligen Rémischen Reich® —
sichtbar etwa in einer 1626 gehaltenen Lobrede des Gieflener Zivil-
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Friedrich Battenberg

rechtlers und Universititsprofessors Johann Kitzel auf die Judenver-
ordnungen der Zeit.” Juden gerieten damit ins Blickfeld neuer recht-
licher Anstrengungen der Obrigkeiten — auch wenn damit dltere Ab-
und Ausgrenzungen erst formlich festgeschrieben wurden. Dies geschah
etwa im Preuflischen Allgemeinen Landrecht von 1794; nicht zu
Unrecht hat man in diesen Fillen von einer kulturellen Marginali-
sierung der Juden gesprochen, die auf einer Redefinierung des Verhilt-
nisses der Mehrheitsgesellschaft zur judischen Minderheit beruhte.’
Erst jetzt war es moglich, der Minoritit rechtlich zu fixierende Eigen-
schaften zuzuschreiben, die auf die Bediirfnisse der Majoritit zuge-
schnitten waren.’

Dies aber trifft fir die iltere Gesellschaft, zumindest fir die Zeit bis
zum Dreif8igjihrigen Krieg, nicht zu. Man nahm sich der Juden nicht
deswegen an, weil sie eine kulturell marginale Gruppe bildeten, an
deren Schutz man interessiert war und die man fiir die Zwecke der
Gesamtgesellschaft dienstbar machen wollte. Da die christliche Gesell-
schaft, zumindest die des Mittelalters, eingebunden war in eine
eschatologisch ausgerichtete Weltordnung, war die Existenz der Juden
funktional ausschlieflich auf diese bezogen: Juden wurden entweder
zum Bedrohungspotential der Endzeit gerechnet8 und von daher auch
rechtlich definiert; oder aber sie waren blofles Objekt der Missio-
nierung, denen gegeniiber man sich auf eine endzeitliche Verant-
wortung verpflichtet fithlte.” Auch wenn das theologische Element im
Zeitalter des Humanismus und der Glaubensspaltung zeitweise in den
Hintergrund gedringt oder auch neu interpretiert wurde, so ist doch
eines uniibersehbar: Rechtliche Regelungen iiber die Stellung der
Juden, auch wenn sie in der Frithen Neuzeit zunehmend den Bediirf-
nissen des sich konsolidierenden Fiirstenstaates bzw. der neuen Obrig-
keiten untergeordnet wurden, blieben akzessorisch zur theologischen
Grundlage. Juden hatten deshalb aus rechtlicher Perspektive heraus —
ob man von einem eigenstindigen Judenrecht spricht oder nicht'® —

einen Sonderstatus, der mitnichten als Minderheitenstatus definiert
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Rechtliche Aspekte der vormodernen aschkenasischen Judenschaft

werden kann. Dieser Rahmen muss im Auge behalten werden, wenn
man sich mit den rechtlichen Rahmenbedingungen jiidischer Existenz
in Mittelalter und Vormoderne beschiftigt.

Allerdings scheint es — so lautet meine zweite These — an der Wende
zur Neuzeit zu einem Paradigmenwechsel gekommen zu sein, der eine
gewisse Neuorientierung des jidischen Lebens ermdglichte. Dieser

Frage mochte ich im Folgenden weiter nachgehen.

1.

Im Jahre 1518, in der gleichen Zeit, als im stiddeutschen Raum zahl-
reiche traditionsreiche jiidische Gemeinden, wie die von Donauwérth,
Regensburg und Rothenburg ob der Tauber, durch obrigkeitliche
Anweisungen aufgelost und deren Mitglieder vertrieben Wurden,11 als
aber auch mit dem Habsburger Maximilian I. ein letzter Kaiser des
Rémisch-Deutschen Reiches das alte Judenregal zu einem Instrument
kaiserlicher Machtpolitik zu machen Versuchte,12 verfasste der Kolner
Dominikanerprior und einflussreiche Inquisitor der drei Kirchen-
provinzen Kéln, Mainz und T'rier, Jacob Hoogstraeten, eine dem Papst
Leo X. sowie dem Kaiser Maximilian gewidmete Apologia in Auseinan-
dersetzung mit dem Humanisten Johannes Reuchlin in der Frage der
Anerkennung oder Vernichtung hebriischer Schriften.”® Die Summe
seiner Uberlegungen fasste er dort in folgendem Satz zusammen:
Turpiter ad tudaicum inflecteres favorem, ut eos concives sacri scriberes
imperti, quos canonicum tus dicit de iure servituti perpetue subiectos.
Hoogstraeten warf demnach seinem Kontrahenten Reuchlin vor, er
habe schindlicherweise die Juden begiinstigt, da er sie als Mitbiirger des
Heiligen Rémischen Reiches bezeichnet habe, obwohl doch das kano-
nische Recht festlege, dass sie einer ewigen Knechtschaft unterworfen
seien.

Offensichtlich — so hat es den Anschein — prallten hier zwei vollig
unterschiedliche Auffassungen iiber die Rechtsstellung der Juden auf-

einander: auf der einen Seite die auf der Einheit geistlicher und welt-
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licher Ordnung aufbauende Sichtweise, die den Juden einen konkreten
Platz in der Heilsgeschichte zuwies und diesen Platz auch fiir die welt-
liche Ordnung mafigebend sein lief; auf der anderen Seite die auf einer
Eigenstindigkeit staatlicher Strukturen aufbauende Sichtweise, die
lediglich noch auf der Einheit der weltlichen Rechtsordnung basierte,
den Platz der Juden in der Heilsgeschichte dafiir aber nicht mehr maf3-
gebend sein liefl.

Ich bin mir durchaus dessen bewusst, dass ich damit zwei idealtypisch
zugespitzte Positionen formuliert habe, die nicht unbedingt mit der
Realitit zu tun haben mussten. Am Beispiel der spitmittelalterlichen
Rechtsbiicher etwa konnte schon gezeigt werden, dass schon im 13.
Jahrhundert ein Widerspruch zwischen der gelebten weltlichen Rechts-
praxis und der theologischen Lehre bestand, der sich am deutlichsten
in der Diskrepanz zwischen Sachsenspiegel und Schwabenspiegel, den
beiden beriihmtesten Rechtsbiichern dieser Zeit, niederschlug.14 Dass
aber auch im 16. Jahrhundert, als lingst ein weltliches Judenrecht im
Rahmen des Verstaatungsprozesses der Landesfiirstentiimer entstanden
war, die Geistlichkeit weiterhin auf dem Einfluss der altkirchlichen
Prinzipien von der abhingigen Rechtsstellung der Juden in der welt-
lichen Ordnung insistierte, beweisen etwa Auferungen des Gieener
Stadtpfarrers Georg Nigrinus. In einer 1570 entstandenen Streitschrift
beklagte er sich iiber die wohlwollende Haltung der christlichen Obrig-
keiten — gemeint war hier namentlich Landgraf Ludwig IV. von Hessen
als Exponent eines lutherischen Musterstaats”> — gegeniiber den Juden,
die deren theologisch begriindeten Minderstatus missachteten:'® Gort
hat sie verworfen, behauptet er; die Christen wollen sie erbeben. Gott hat sie
aus ihrem Lande verstofsen und vertrieben. Wir [aber] hegen und pflanzen
sie in unserem Land. Gott straft sie in seinem ernsten Zorn. Bei uns [jedoch]
beweist man thnen die grofte Gnade (...). Gott will sie allen Vélkern unter-
werfen zur Dienstbarkeit, [zu] Miihe und Arbeit. Bei den Christen aber bilft
man ihnen dazu, dass sie grofe Herren werden und gute Tage haben beim

MiifSiggang. Soweit das Zitat.
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Rechtliche Aspekte der vormodernen aschkenasischen Judenschaft

Der Lutheraner Nigrinus reprisentiert nur eine Stimme unter vielen.
Sie macht deutlich, dass auch in der Frithen Neuzeit ein Konsens
dariiber, dass die Juden keine rechtliche Sonderstellung mehr inne
hatten, keineswegs bestand. Daran dndern auch die diesbeziiglich
immer wieder lobend hervorgehobene Rechtsprechung der obersten
Reichsgerichte und die forensische Praxis der Zeit'” nichts. Immerhin
haben sich in verschiedenen Rechtsfiguren der vormodernen Rechts-
ordnung Spuren der theologisch tradierten Minderberechtigung der
Juden erhalten. Benennen méchte ich hier als Beispiel das in verschie-
denen Reichsabschieden festgeschriebene Verbot der Zession von
Schuldforderungen in judischer Hand. Christen war es hiernach
nidmlich untersagt, Rechtstitel von Juden gegen Christen kiuflich zu
erwerben.”® Auch wenn dieses Verbot im Wesentlichen zum Schutz
christlicher Schuldner aufgestellt war und christlichen Gliubigern die
Umgehung des kanonischen Zinsverbots verwehren sollte,19 so steckt
hinter ihm doch das nach wie vor beachtete alte romisch-rechtliche
Prinzip der cessio in potentiorem, also das Verbot der Abtretung von
Forderungen durch Minderberechtigte an michtigere Glﬁubiger.zo Dies
aber heifft nichts Anderes, als dass die Juden im tiglichen Rechts-
verkehr nicht unbedingt ihren christlichen Partnern und Kontrahenten
gleichgestellt waren. Ein weiteres Beispiel betrifft die ebenfalls theo-
logisch begriindete Aberkennung der Fihigkeit von Juden, ein 6ffent-
liches Amt mit Gebotsgewalt tiber Christen inne zu haben, sofern
dieses nicht ausdriicklich von der christlichen Obrigkeit verlichen
wurde. Josel von Rosheim, von dem noch die Rede sein wird, war
Opfer dieser Sichtweise: In einem Prozess vor dem Reichskammer-
gericht im Jahre 1536 hatte ihn der kaiserliche Fiskalprokurator
beschuldigt, zu Unrecht den Titel eines "Regierers" der deutschen
Judenheit zu fithren. Da dieser Titel eine Bestallung durch den Kaiser
voraussetze, diese aber nicht vorliege, iibe Rosel unrechtmifligerweise
cin offentliches Amt aus.”’ Daraus folgt, dass das Recht politischer

Partizipation Juden weiterhin untersagt blieb.
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Wir miissen uns also davor hiiten, die beiden eingangs charakterisierten
Idealtypen der mittelalterlichen und der vormodernen Rechtsordnung
mit der Realitit gleichzusetzen. Gleichwohl aber miissen wir davon
ausgehen, dass sich in der Rezeptionszeit — also derjenigen Epoche, in
der sich die Juristen des Heiligen Romischen Reiches zunehmend an
den Rechtssitzen der Justinianischen Gesetze der Spitantike orien-
tierten — im Hinblick auf die rechtliche Stellung der Juden in der
christlichen Gesellschaft ein Paradigmenwechsel vollzog. Dieser wird
brennpunktartig in der theologisch-juristischen Kontroverse zwischen

Jakob Hoogstraeten und Johannes Reuchlin deutlich.

I1I.

Schon vor zwei Jahren hatte ich an gleicher Stelle eine ausfithrliche
Stellungnahme zum Standpunkt Johannes Reuchlins gegeben, auf die
ich — da sie inzwischen vom Institut fiir Geschichte der Juden in
Osterreich versffentlicht worden ist — verweisen kann.”” Zum Verstind-
nis meiner jetzt vorgetragenen Gedankenginge scheint es mir allerdings
wichtig, kurz zusammengefasst einige der dort gemachten Aus-
fithrungen zu wiederholen.

Als der kaiserliche Fiskalprokurator Dr. Weidner im Jahre 1536 den
Rabbi Josel von Rosheim, einen der prominentesten Juden der Refor-
mationszeit im Roémisch-Deutschen Reich,23 am Reichskammergericht
in Speyer wegen unberechtigter Fiihrung eines nur Christen zu-
kommenden Titels verklagte, filhrte er unter anderem aus: Und dem-
nach der Beclagt ein Jud, und wie die kaiserlichen Rechte alle Juden
beschretben, feralis secte et nativus Christiani nominis hostis ist, welcher auch
der Juden Nutz und Wolfart, dargegen aller Christen Verderpnus, Abgang
und genzlich Vertielgung gewislich viel lieber (...) begert (...). So wirt je
vermog der Recht und nach Gestalt der That dolus und fraus in disem Fall
von des beclagten Person (...) presumiert und genzlich vermutet. Ein
weiterer Beweis miisse deshalb nicht erbracht werden.”* Hier bezog sich

Weidner zum einen auf ein konstantinisches Diktum tiber die Juden-
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heit als eine feralis secta. Zum andern mafl er der Glaubensdifterenz
zwischen Christen und Juden rechtserhebliche Bedeutung derart zu,
dass Juden per definitionem nur ihren eigenen Nutzen im Auge haben
konnten, niemals denjenigen der Christen. Die daraus abgeleitete
praesumptio iuris wies den Juden die Beweispflicht dariiber zu, im
Einzelfall einmal nicht arglistig gegeniiber Christen gehandelt zu haben.
Als Anhinger einer Verderben bringenden Lehre und als geborene
Feinde® der Christen sei es "notorisch”, dass es den Juden um das
Verderben und die ginzliche Austilgung jener ginge. Hier kniipfte
Weidner an einen mittelalterlichen Grundsatz des kanonischen Rechts
an, wonach Juden als servi et viles personae eingestuft wurden, also als
Sklaven und ehrlose Personen, die im Beweisrecht des Prozesses
schlechter als andere Rechtsunterworfenen gestellt waren; sie konnten
deshalb zum Beispiel ohne weiteres der Folter unterzogen werden.”® Zu
diesen Randgruppen der Gesellschaft, die durch abweichendes Verhal-
ten und soziale Desintegration zu solchen wurden,” zihlten spitestens
im 14. Jahrhundert auch die Juden.”® Weidner befand sich also auf
gesicherter rechtlicher Grundlage, die ganz in der theologischen und
kanonistischen Tradition wurzelte.

Das Reichskammergericht29 folgte dieser Argumentation, und zwar
unter Betonung dessen, dass die Juden nach romischem Recht lebten.
Danach aber diirften die Juden als beriichtigte, gemeine, verworfene
und niedrige Personen kein offentliches Amt bekleiden, und das des
Regierers, wie es von Josel beansprucht wurde, sei als ein solches zu
anzusehen.

Hier wurde von Juristen, die am rémischen Recht geschult waren,
etwas in Worte gefasst, das durchaus auch der ilteren Praxis entsprach.
Etwas Neues kam aber dadurch hinzu, dass vorhandene Traditionen in
Formeln des romischen Rechts gefasst wurden und damit auch zum
Gegenstand prozessrechtlicher Uberpriifung gemacht werden konnten.
Dies ist ein — auch fiir die Geschichte der aschkenasischen Juden in

Mitteleuropa — hchst bedeutsamer verfassungs- und rechtshistorischer
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Entwicklungsschritt, den man im Allgemeinen unter Begriffen wie
"Professionalisierung’, 'Rationalisierung’ oder auch 'Verwissenschaft-
lichung' fasst.”

Dabei muss vor dem Missverstindnis gewarnt werden, es ginge hier nur
darum, dass iltere Rechtstraditionen in eine neue Begrifflichkeit gefasst
wiirden. Die jetzt sichtbar werdende Verwissenschaftlichung des
Rechtslebens ging sehr viel tiefer: Mit den Sitzen des romischen
Rechts, die meist schon im spitmittelalterlichen kanonischen Recht der
Kirche rezipiert worden waren und deshalb im 16. Jahrhundert lingst
kein juristisches Neuland mehr waren,” fand auch ein neues Rechts-
denken Eingang, das in Rechtsschulen wie in Bologna, Padua und
Perugia seit langem gelehrt und von den aus dem Rémisch-Deutschen
Reich stammenden Studenten vermittelt wurde.”” Bald schon wurden
die in den italienischen Rechtsschulen gelehrten Rechtssitze, besonders
des justinianischen Rechts, als das Gemeine Recht schlechthin, als ius
commune, angesehen, dem gegeniiber das alte, einheimische Recht
zuriicktreten musste.”” Wenn also Weidner und nach ihm das Reichs-
kammergericht Rechtssitze des romischen Rechts heranzogen — im
Wege der Allegation, wie man es damals ausdriickte —, sollten die
vertrauten Traditionen nicht etwa gelehrt klingen; nein, sie wurden
durch die neu benutzte Begrifflichkeit selbst umgeformt und damit mit
neuem Rechtsinhalt gefiille. Widerstand dagegen gab es eigentlich nur
dort, wo man — wie beim Adel — um den Verlust alter Privilegien
fiirchten musste, wo man sich dem verrechtlichten Prozess nicht stellen
wollte, also letztlich Angst vor dem neuen juristischen Handwerkszeug
hatte.*

In diesen Zusammenhang ist nun auch die Redefinierung des
christlich-jidischen Verhiltnisses durch die Juristen dieser Zeit einzu-
ordnen. Der um 1500 allmihlich einsetzende Paradigmenwechsel
spiegelt sich, soweit es um das Verhiltnis zwischen Juden und Christen
geht, besonders im Werk des humanistischen Juristen Johannes

Reuchlin.”® Durch den neuen Begriff der Biirgerschaft der Juden, der
16
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einen alten Zustand — nimlich den des rémischen Rechts — wieder-
herstellen sollte, der in Wirklichkeit aber dem Zeitgeist entsprang,
wurde etwas in eine neue Formel gebracht, fiir das es bisher noch
keinen angemessenen Begriff gab. Damit wurde dennoch an die spit-
mittelalterliche Tradition angekniipft, indem der auf der Ebene der
Landesfiirstentiimer im 14. und 15. Jahrhundert einsetzende Ver-
staatungsprozess auf das Ganze des Romisch-Deutschen Reiches
transferiert wurde, jedenfalls soweit die Juden betroffen waren.

Dieses Stichwort von der Biirgerschaft romischen Rechts, die Christen
gleich wie Juden zukime, wurde in einem Augenblick in den Juristen-
diskurs eingefithrt, als ein neues kaiserliches Gericht, das Reichs-
kammergericht, nach seinem Selbstverstindnis unabhingig vom Kaiser
suchte’® und deshalb mit der althergebrachten kaiserlichen Kammer-
knechtschaft der Juden nichts mehr anzufangen wusste.”” Was aber
waren die Juden des Romisch-Deutschen Reiches, wenn sie nicht mehr
als Kammerknechte dem Kaiser zugeordnet waren? Sollte man sie als
Schutzunterworfene von Landesherren ansehen, als Objekte ihres
Judenregals? Oder gab es eine Moglichkeit, von beiden Polen zu abstra-
hieren, die konkreten Herrschaftsverhiltnisse gewissermaflen vor die
Klammer zu ziehen und eine gerichtliche Zustindigkeit des Kammer-
gerichts unabhingig davon zu begriinden? Konnte man Juden iiber-
haupt aus den bestehenden Schutzherrschaften herausnehmen, die
diesen ja auch Sicherheit vermittelten? Und wie stand es mit der theo-
logischen Vorgabe von der "ewigen Knechtschaft" der Juden, auf der
Hoogstraeten insistiert hatte?

Soweit bekannt, wurde der Begriff der kaiserlichen Kammerknecht-
schaft letztmals 1530 in einem Privileg Kaiser Karls V. zugunsten der
Judenschaft des Reichs™ gebraucht. Begriff und Sache hatten sich
iiberlebt und waren deshalb auch aus dem zeitgendssischen Juristen-
diskurs gestrichen.” 1626 bezeichnet der Rechtsgelehrte und spitere
Reichshofrat Christoph Besold es nur noch als Reminiszenz, dass die

Juden nach einer ilteren Rechtsfigur fiir kaiserliche Kammerknechte
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gehalten wurden, veteri instituto camerae imperialis servi babentur.* Die
Juristen des kaiserlichen Rechts allerdings empfanden den bestehenden
Zustand, der die Juden vollstindig der Schutzgewalt regionaler Herr-
schaftsgewalten unterstellte,41 als unbefriedigend. Vor diesem Hinter-
grund, auch im Zusammenhang mit den Bemiithungen um die Reakti-
vierung einer von Kaiser und Stinden gemeinsam getragenen Reichs-
gerichtsbzlrkeit,42 muss die neue Theorie der romischen Biirgerschaft
der Juden gesehen werden: Sie entsprach gewissermafien einem Bediirf-
nis der Zeit, mehr noch: dem Legitimationsbediirfnis des rémisch-
deutschen Kaisers, der den alten Rechtstitel durch einen im fus
commune begriindeten und damit nicht weiter anzweifelbaren neuen

Rechtstitel ersetzen musste.

Iv.

Auch wenn ich vor einigen Jahren an dieser Stelle dazu schon einmal
ausfithrlich Stellung genommen hatte,43 muss ich jetzt zum besseren
Verstindnis die Gedanken Reuchlins hier nochmals kurz referieren. Fiir
thn sind die Juden, wie er es in einem 1510 verfassten Gutachten
formulierte, Underthonen des Hailigen Romischen Reichs, [die] by kayfSer-
lichen Rechten belassen werden sollten.*® Fiir den nach dem lateinischen
Text angefithrten Grundsatz iuder communi Romano iure [viventes] figt
er als Allegation den Codex-Titel ‘De Iudaeis et Caelicolis' hinzu,” auf
den sich einige Jahre spiter ja auch der Fiskalprokurator Weidner
berief. Dies habe zur Folge, dass sie im Rechtsverkehr ebenso wie in
prozessrechtlicher Hinsicht mit den Christen gleich behandelt werden
miissten, auch wenn ihrer Untertanenschaft im Romisch-Deutschen
Reich anders als die der Christen begriindet ist. Wortlich sagt er dazu:
Darin nit anders gebandelt wird, dann wie mit ainem yeden Cristen in der
gleichen Sach gebandelt soll werden, nachdem bfe]yd Secten on Mittel Glider
des Hailigen Reichs und des KaifSertumfS Biirger synd: Wir Cristen durch
unser Churfiirsten Wal und Kiir, und die Juden durch ir Verwilligung und
offen. Bekanntnus, als sy gesprochen hond: Wir haben kainen Kiinig dann
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den Kaiﬁer.46 Hierumb so bindent kaifSerliche Recht Cristen und Juden,
Jeglichs nach seiner Gestalt.”” An anderer Stelle betont er nochmals, das

wir und sie ains ainigen Romischen Reichs Mitbiirger synd und in ainem
Burgerrecht und Burkfriden sitzen.*®

Doch — um ein Missverstindnis gleich auszurdumen — hat Reuchlin
damit Juden und Christen keineswegs gleiche Rechte zubilligen wollen.
Dies ergibt sich schon daraus, dass er niemals Zweifel an der All-
gemeingiiltigkeit des kanonischen Rechts hatte.”’ Als versierter Jurist
seiner Zeit argumentierte er durch Allegation zahlreicher Zitate aus
dem rémischen und kanonischen Recht, ebenso wie aus der Bibel und
der Kirchenviterliteratur, um damit seine Ubereinstimmung mit dem
Recht zu dokumentieren.”® So wird auch verstindlich, dass das
romische Biirgerrecht fiir Reuchlin nur der Ausgangspunkt einer
weiteren Argumentationskette ist, nicht aber eigentlicher Inhalt seiner
Reflexionen.

Das, was Reuchlin im Gutachten von 1510 nur am Rande ansprechen
konnte, prizisierte er ein Jahr spiter in seinem Augenspz},’gel.51 Dort
wollte er nicht den Kaiser von der Erhaltung hebriischer Biicher tiber-
zeugen, sondern die Gelehrtenwelt von der Evidenz seiner Anschauun-
gen iber die Juden.”” Er kannte die einschrinkenden Bestimmungen
des romischen Rechts ebenso wie die Interpretationen der mittelalter-
lichen Glossatoren.”® Das von ihm mehrfach zitierte Codex-Zitat iudaei
Romano communi ture viventes lautet nimlich einschrinkend weiter: in
bis causis, quae tam ad superstitionem eorum quam ad forum et leges ac
tura pertinenft.. ].>* Der Glossator Bartolus interpretiert diese Stelle so:
Tudei non possunt habere aliquem honorem seu dignitatem.” Dies bedeutet:
Juden konnen in keiner Weise der Ehre oder Wiirde teilhaftig werden.
Eine solche Aussage entsprach der allgemeinen Anschauung des
Mittelalters tiber die Ehrlosigkeit der Juden.

Und Reuchlin folgert schliefSlich: Volui ergo tantum eos esse cives
nobiscum, 1d est, subiectos Romano Imperio, sicut expresse in consilio meo

(...), non autem, ut aliquem eis honorem nobis convenientem illis
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praestarem. Also: Er wolle mit seiner Benennung der Juden als Mit-
biirger lediglich, dass diese als Untertanen dem Romischen Reich
unterstellt wiirden, nicht aber, dass diesen eine nur den Christen
zukommende Ehre erwiesen werde.”® Noch deutlicher wird dieser
Vorbehalt in einer authentischen Interpretation des Augenspiegels,”
die wie folgt lautet: Item, ich lafS die Iuden auch Glider sin des Rémischen
Richs nach ir Gestalt, dann sie sind auch ain Volck des Romischen Rycbs.58
Item durch das Wort 'Biirger' hab ich den Juden kain [be[sondere Ere
erbotten, dann sie sindt kainer Eren werdt. Diewyl sie aber in gemainem
Rémer Rechten, das gebaissen wurdt tus civile Romanum’, ledig gelassen
sitzend und sich des auch gebrauchent, so werden sie gene[nnt ‘cives
Romani', das ist, ‘des Romischen Rychs Burgere'.59

Einerseits ist in dieser Interpretation nicht etwa eine Riicknahme der
im "Ratschlag" von 1510 geforderten romischen Biirgerschaft fiir die
Juden zu sehen,”® denn als erfahrener Jurist war Reuchlin
selbstverstindlich mit den Verfassungsstrukturen des Heiligen
Romischen Reiches vertraut, die eine allgemeine Biirgerschaft nur in
modifizierter Form und in Anlehnung an die herrschaftsabhingige
Untertanenschaft zugelassen hitten. Andererseits aber sollte durch die
Annahme eines Biirgerrechts, das nach dem lateinischen Text mit der
Untertanenschaft der Christen im Heiligen Rémischen Reich gleich-
gesetzt wurde, kein zusitzlicher Vorteil fir die Juden geschaffen
werden, indem diese aus den Beschrinkungen des romischen und des
kanonischen Rechts entlassen wiirden. Vielmehr wurde ganz im Sinne
der Glosse des Bartolus die Ehrlosigkeit der Juden nicht aufgehoben.
Allerdings wurde diese in ihrer Bedeutung zuriickgedringt und
gleichsam privatisiert. Auch die von Jakob Hoogstraeten so betonte
Doktrin der perpetua servitus iudaeorum wurde in ihrer Geltung nicht
angezweifelt, wohl aber ihre Durchsetzung aus Griinden der Barmher-
zigkeit zuriickgestellt.

Die Position Reuchlins ist also dahin zu prizisieren, dass er sich im

Rahmen der alten kirchlichen Lehre bewegte, diese aber mit dem
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romischen Recht unter Beriicksichtigung der Auslegung des Bartolus in
Einklang bringen wollge.*!

Neu aber war die auf die Begrifflichkeit des spitantiken romischen
Rechts gestiitzte Argumentation, insbesondere die publizistisch wirk-
same Ersetzung der alten kaiserlichen Kammerknechtschaft durch das
Institut der die Christen und Juden gleichermaflen umfassenden
romischen Biirgerschaft. Damit war ein institutioneller Rahmen
geschaffen, auf dem die zukiinftige forensische Praxis insbesondere der
obersten Reichsgerichte aufbauen konnte. Im spiten 16. Jahrhundert
sprach das Reichskammergericht bereits von einer in Deutschland
bestehenden Gewohnheit und einem gerichtlichen Verfahrensgrundsatz,
dass die Juden fiir romische Biirger gehalten wiirden: Allegata fuit in bhoc
consuetudo Germaniae stylusque camerae, cum Iudaer babeantur pro civibus
Romanis.”* Da Reuchlin den Kaiser zugleich als universorum morum in
re publica legifer et arbitrator bezeichnet®® und damit als aktiv handeln-
des, zu Gesetzgebung und Vermittlung fihiges Oberhaupt an die Spitze
seiner christlichen und judischen Untertanen denkt, muss gefolgert
werden, dass er ihn als Promotor einer Rechtsfortbildung im Sinne des
romischen Rechts im Blickfeld hatte.**

Doch Begriffe haben ihre Eigenentwicklung, falls ein geindertes sozia-
les Umfeld eine entsprechende Aufnahme- und Umsetzungsbereitschaft
zeigt. Die vielen, seit den siebziger Jahren des 15. Jahrhunderts einge-
filhrten Neuerungen, die von spiteren Historikern auf den missver-
stindlichen Generalnenner der "Reichsreform" gebracht wurden,65
basierten nicht selten auf politischen Kompromissen, die ihre Ent-
stehung einer instabilen Machtkonstellation oder dem Herrschafts-
streben politischer Eliten verdankten.®® So wird man diesen unbeab-
sichtigten Reformschritt als eine wichtige Stufe auf dem Weg zur
Verwissenschaftlichung des Judenrechts im Romisch-Deutschen Reich
ansehen miissen — eine Stufe, die ihrerseits eines der vielen Kenn-
zeichen des sich allmihlich abzeichnenden "Gestaltwandels" der Reichs-

67
verfassung wurde.
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V.

Man wird sich jetzt nicht ohne Grund fragen, was dies denn alles mit
der Realitit des aschkenasischen Judentums zu tun hat. Ich habe einen
Juristendiskurs zwischen Vertretern von traditionelleren und fort-
schrittlicheren Richtungen vorgestellt, in dem vom romischen Biirger-
recht der Juden und deren dennoch fortbestehender Ehrlosigkeit die
Rede war. Hat dies, so wird man fragen miissen, die vielen Obrigkeiten
und Gerichte im Romisch-Deutschen Reich des 16. Jahrhunderts
iiberhaupt interessiert? Gerade zu Beginn der Neuzeit, als mit der
Reformation und der Ausweitung des Gesichtskreises durch Ent-
deckungsreisen das alte, theologisch geprigte Weltbild in Briiche ging,
wurden alte judische Gemeinden in ganz Mittel- und Westeuropa
zerstort und deren Mitglieder vertrieben.®® Erschien vor diesem Hinter-
grund der dargestellte Juristendiskurs nicht nachgerade weltfremd?
Kann man iiberhaupt von einem Paradigmenwechsel sprechen, wenn
sich dieser lediglich in einem theoretischen Diskurs duflerte, der aber
ganz offensichtlich auf das Alltagsleben der Zeit keinen unmittelbaren
Einfluss hatte?

Zur Auflssung dieses widerspriichlichen Befunds hilft vielleicht eine
Uberlegung weiter, die der Historiker Bob Scribner vor einigen Jahren
hinsichtlich der in der Reformationszeit verunsicherten Geistlichkeit
angestellt hat.”” Er konnte deutlich machen, dass die das Mittelalter
prigende politische, rechtliche, wirtschaftliche, soziale und sexuelle
Macht der Priester im Laufe der Reformation grundlegend in Frage
gestellt und zum Teil sogar aufgehoben wurde.”” Dem Antiklerika-
lismus der Zeit parallel ging jedoch ein neuer Klerikalismus, der sich
auf Wurzeln anderer Art stiitzte und vor allem seine Basis verbreiterte.’"
Er entsprang dem Bediirfnis, die aufgelosten Bestandteile der alten
Ordnung wieder zusammenzusetzen und der gewandelten Realitit
anzupassen. Integrative und desintegrative Entwicklungen hielten sich
im frithen 16. Jahrhundert die Waage. Praktisch hatte dies zur Folge,
dass die Menschen der Zeit mit einer gespaltenen Wirklichkeit leben
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mussten,”” weder ganz den alten Traditionen trauen konnten, noch sich
in einer neuen Ordnung wirklich wiederfanden. Erst im Zeitalter des
Konfessionalismus seit der zweiten Hilfte des Jahrhunderts konnten die
sich bildenden religiosen Konfessionen unter dem Zeichen des Triden-
tinums auf der einen Seite und der Confessio Augustana auf der anderen
Seite eine jeweils neue integrative Kraft entfalten, durch die auch das
Verhiltnis zu abweichenden Denominationen und Geisteshaltungen
geregelt wurde.

Was das Verhiltnis zu den Juden angeht, so waren sie gerade hier ver-
unsichert:””> Wenn die alte kirchliche Ordnung den Juden einen
bestimmten, eschatologisch definierten Platz in der gesellschaftlichen
Hierarchie zugewiesen hatte, so war dieser jetzt ins Wanken geraten.
Auf diese Verunsicherung und Krise konnte die soziale Elite der Zeit
unterschiedlich reagieren: Sie konnte versuchen, das theologische
Gedankengebiude zu erneuern und im briichig gewordenen Weltbild
Juden wieder der Tradition entsprechend einzubinden. Dies haben viele
Theologen altkirchlicher wie auch lutherischer Richtung versucht. Ihre
sich wiederholenden Argumente wurden in der fast allenthalben
gefiihrten Diskussion um die Frage, ob die Juden in einem Territorium
weiterhin zu dulden seien, eingebracht und teilweise politisch umge-
setzt. Das Ergebnis konnte in der Vertreibung der Juden bestehen, aber
auch in einer engen Begrenzung ihrer Lebensbedingungen. Der gerade
jetzt ausbrechende Streit tiber die Frage, ob man die im Druck verbrei-
teten hebriischen Biicher, die ja einen groflen Einfluss auf die wissen-
schaftliche Offentlichkeit haben konnten, vernichten oder erhalten
sollte, ist symptomatisch fiir das verzweifelte Bemiihen der Theologen,
wieder festen Grund unter den Fiiflen zu bekommen.

Das Ergebnis konnte aber auch darin bestehen, dass man den theo-
logischen Hintergrund jidischer Existenz aus dem fiir die staatliche
und auch kirchliche Ordnung relevanten Rechtsleben verdringte —
ohne damit die kirchlichen Traditionen wirklich in Frage zu stellen.

Heute wiirden wir eine solche Tendenz als Vorgang der Sikularisierung
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begreifen, insofern, als Prinzipien kirchlicher Ordnung zwar nicht in
Frage gestellt, wohl aber als in ihrer Bedeutung fiir die staatliche und
gesellschaftliche Ordnung marginalisiert wurden. Gewiss, zur Legiti-
mation bedurfte man ihrer weiterhin, und jede Obrigkeit, die ihr
Verhiltnis zu den Juden regeln wollte, befragte dazu zuvor die Geist-
lichkeit. Jedoch entschied nicht mehr diese, sondern der Landesfiirst
oder die stidtische Obrigkeit, und zwar danach, was sie zur Stabilisie-
rung der offentlichen Ordnung als richtig erkannt hatte. Der hessische
Landgraf Philipp der Grofimiitige, um ein Beispiel zu nennen, nahm
sich deshalb durchaus die Freiheit, das Gutachten seiner Theologen
und namentlich des StrafSburger Reformators Martin Bucer tiber die
Ausgestaltung einer neuen Judenordnung in Frage zu stellen.”

Genau hier aber ist der von mir vorgestellte Juristendiskurs zu verorten.
Reuchlin und Hoogstraeten waren wie viele andere Juristen und
Theologen der Zeit nicht nur wissenschaftliche Vertreter alter oder
neuer Geistesrichtungen, sondern auch Berater und Gutachter fiir die
politische Elite. Sie wollten Einfluss auf die gewandelten Ordnungs-
vorstellungen nehmen. Obwohl beide auf dem Boden der alten
Ordnung standen, war nur einer der beiden, nimlich Reuchlin, innova-
tiv. Mit seiner Idee der romischen Biirgerschaft, die sich mit dem im
Trend der Zeit liegenden Institut der Untertanenschaft identifizieren
lieB, gelang ihm eine Uberwslbung der kirchlichen Tradition durch
einen juristisch geldufigen und vom romischen Recht her legitimierten
Begriff. Damit reprisentierte Reuchlin eine neue, fiir die politische
Ordnung der entstehenden Landesfiirstentiimer ebenso wie fiir das
Rémisch-Deutsche Reich insgesamt immer wichtiger werdende Denk-
weise, nimlich das Bestreben, formale Ordnungsvorstellungen auf der
Basis einer konsensfihigen Begrifflichkeit auf Kosten marginalisierter
Theologendiskurse in den Vordergrund zu stellen.

Diese einer Sikularisierung und Verwissenschaftlichung administrativen
Ordnungsdenkens entgegenkommende Methode des juristisch-

politischen Diskurses kann insofern durchaus als Paradigmenwechsel
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verstanden werden, der sukzessive alle Bereiche des gesellschaftlichen
Lebens erfasste. Dass damit nicht gleich alle Probleme im Verhiltnis
der christlichen Gesellschaft zu den Juden gelost waren, liegt daran,
dass die Entwicklung zur Sikularisierung auf halbem Wege stehen blieb
und mit der Konfessionalisierung seit der zweiten Jahrhunderthilfte
sogar wieder zuriickgedringt wurde. Selbst der unter den Juristen bald
allgemein anerkannte und vom Reichskammergericht wie selbstver-
stindlich verwendete Begriff der romischen Biirgerschaft ertrug eine
unterschiedliche Auslegung, wenn er auf Juden Anwendung finden
sollte. Sehr heftig wurde etwa diskutiert, ob man Juden angesichts ihrer
weiterhin stillschweigend vorausgesetzten Ehrlosigkeit an den Vorteilen
der Billigkeit, der aequitas, teilhaben lassen konne oder ob man diese in
jedem Fall der Strenge des Gesetzes, rigor iuris, unterwerfen miisse.”
Der in Gieflen lehrende Jurist und landgriflich-hessische Rat Theodor
Reinkingk berief sich ebenso wie viele andere Juristen der Zeit in
seinem 1619 entstandenen Hauptwerk Tractatus de Regimine Seculari et
Ecclesiastico auf eine spitmittelalterliche Glosse zum kanonischen Recht,
als er daran festhielt, dass gegen die Juden nach der Strenge des Ge-
setzes und nicht nach Billigkeit zu verfahren sei, contra iudaeum debet
servari rigor et non aequitas.76 Dies konnte er tun, ohne das Institut der
romischen Biirgerschaft fiir Juden in Frage zu stellen. Der Marburger
Jurist Georg Theodor Dieterich, auch er landgriflich-hessischer Rat,
brachte trotz Anerkennung des Grundsatzes der Biirgerschaft und damit
der Untertanenschaft der Juden Mitte des 17. Jahrhunderts die neue
Hierarchisierung auf die Formel, dass man zwischen echten Biirgern
und solchen, die sich bloff im stidtischen Gemeinwesen aufhielten,
unterscheiden miisse.”’

Genau das entsprach der Rechts- und Verwaltungspraxis der Zeit:
Niemand zweifelte noch wirklich daran, dass Juden als Untertanen —
also als Biirger des Heiligen Rémischen Reiches — zu behandeln seien,
die ebenso wie Christen jeweils einer Obrigkeit unterstanden. Damit

aber hatten sie noch lange nicht an den Rechten eines Vollbiirgers einer
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Stadt oder etwa der Gemeinleute auf dem Dorf Anteil: Als Beisassen
oder minderberechtigte Einwohner genossen sie im Rahmen der allge-
meinen Untertanenschaft einen gewissen Schutz, dessen Reichweite
und dessen Grenzen aber zumeist einzelvertraglich ausgehandelt werden

und auf den hin eine besondere Vereidigung stattfinden musste.

VI.

Was nun hatte sich, so mochte ich abschlieflend festhalten, wirklich im
Verhiltnis zum Mittelalter gedndert, wenn die Minderberechtigung der
Juden nun sogar noch juristisch festgeschrieben wurde und nicht blof§
Gegenstand des theologischen Diskurses war? Ob der Alltag der vor-
modernen Judenschaft gegeniiber dem der spitmittelalterlichen sich
wirklich sehr viel giinstiger darstellte, wage ich nicht zu behaupten.
Wohl aber ist jiidische Existenz von den Unwigbarkeiten der dlteren
Zeit befreit worden. Vertreibungen und Diskriminierungen gab es zwar
weiterhin; aber gegen sie konnte man mit politischen ebenso wie mit
juristischen Mitteln vorgehen, wie seit dem Auftreten Josels von
Rosheim jedermann sichtbar wurde. Das juristische Denken der Zeit
beforderte einen Bewusstseinswandel, derart, dass man zwischen der
Rechtssache und der hinter ihr stehenden Personen, zwischen causa
und persona zu unterscheiden lernte. Diese 1564 vom Reichskammer-
gericht ausdriicklich im Falle der Beteiligung von Juden am Prozess
anerkannte Differenzierung78 fithrte dazu, dass Juden wie Christen am
tiglichen Rechtsverkehr und an gerichtlichen Prozessen teilhaben
konnten, ohne dass personliche Vorurteile ihnen gegeniiber eine Rolle
spielen mussten. Dass diese dennoch unausgesprochen im Hintergrund
standen und dass damit die antijidischen Ausbriiche im Alltag keines-

wegs verhindert werden konnten, steht auf einem anderen Blatt.
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Die rechtliche Stellung der T#ufer im 16. und 17. Jahrhundert
am Beispiel der habsburgischen Linder

Thomas Winkelbauer

Einlettung

Es gibt sicherlich mehr Unterschiede als Gemeinsamkeiten zwischen
einer Jahrtausende alten Religion mit sehr langer und wechselvoller
Tradition und Geschichte wie dem Judentum einerseits und einer zu-
mindest zeitweise untereinander heftig zerstrittenen Gruppe von seit
den zwanziger Jahren des 16. Jahrhunderts entstandenen christlichen
Sekten wie dem Tiufertum andererseits. Dennoch kénnte die Suche
nach strukturellen und funktionellen Parallelen, Analogien und Aqui-
valenzen zwischen den jeweiligen Beziehungen jidischer und tiuferi-
scher Gemeinschaften, Familien und Individuen zu den sie umgebenden
Mebhrheitsgesellschaften sowie zwischen den Verfolgungen der Juden
und der Tiufer in der Frithen Neuzeit fiir die Erforschung beider
Gruppen fruchtbar sein.' Das Thema des vorliegenden Beitrags ist
bescheidener: Es geht darin nicht um einen expliziten Vergleich, son-
dern um eine deskriptive Darlegung der Rechtsstellung der Tiufer in
den habsburgischen Lindern, die als Vorstudie fiir kiinftige kompara-
tistische Untersuchungen dienen soll. Nur vereinzelt wird ausdriicklich
auf (zumindest scheinbare) Ahnlichkeiten zwischen der rechtlichen,
sozialen und wirtschaftlichen Stellung der Juden und der T#4ufer — und
zwar insbesondere der Hutterer in Mihren und Oberungarn — hinge-
wiesen.

Innerhalb der im Jahre 1525, also wihrend des Bauernkrieges, entstan-
denen Tiuferbewegung — von ihren Gegnern wurden sie "Wiedertiufer"
genannt, sie selbst nannten sich meist einfach "Briider (und Schwes-
tern) in Christo" — gab es in dogmatischer, spiritueller und politischer
Hinsicht sehr unterschiedliche Strémungen. Gemeinsam war den T#4u-

fern die Ablehnung der Siuglingstaufe, ein mit der Idee des Priester-
34



Die rechtliche Stellung der Ttiufer

tums aller Gliubigen einhergehender vehementer Antiklerikalismus
sowie die Verweigerung des Kriegsdienstes und des Eides. Entstanden
ist das Tdufertum wahrscheinlich etwa gleichzeitig in Ziirich, im Um-
kreis von Thomas Miintzer sowie in Straflburg. Als seine eigentliche
Geburtsstunde gilt die erste Erwachsenentaufe, die der Laie Konrad
Grebel im Januar 1525 in Ziirich dem "entlaufenen" Ménch Jorg Blau-
rock aus Graubiinden spendete. Die nach der Niederschlagung des Bau-
ernkriegs zwischen Rebellion und Resignation schwankenden Tiufer
stellen insgesamt die bedeutendste Verkorperung der sogenannten
"radikalen Reformation" dar.”

Zwischen 1525 und 1529 gewann das Tiufertum zahlreiche Anhdnger
in verschiedenen Regionen des Heiligen Rémischen Reichs und dariiber
hinaus. Zentren waren in diesen Jahren der Expansion neben der
Schweizer Eidgenossenschaft das Rheinland, Schwaben, Tirol, die 6st-
lichen &sterreichischen Erblinder und in geringerem Ausmafd Thiirin-
gen und Franken. In Tirol entfremdete der Bauernkrieg einen
betrichtlichen Teil der Bevolkerung so vollstindig von der habsburgi-
schen Landesregierung und der — den Untertanen in der Gestalt der
Fiirstbischofe von Brixen und Trient sowie der Abte der Tiroler
Kloster in erster Linie als weltliche Obrigkeit gegeniibertretenden —
romischen Kirche, dass dadurch eine wichtige Basis fiir die Schaffung
von Jakob Hut(t)ers, eines Pustertaler Hutmachers, "Neuem Tirol" in
Mihren gelegt wurde.” Zwischen dem Augsburger Reichstag 1530 und
dem Erlass des Augsburger Interims 1548 sank die Zahl der deklarierten
Tiufer wegen der schweren Verfolgungen in Franken und den nieder-
osterreichischen Lindern rasch; in Tirol, Schwaben, der Eidgenossen-
schaft und dem Rheinland schlossen sich weiterhin viele Handwerker
und Bauern, Minner und Frauen einer der verschiedenen Formen des
Tiufertums an, und Thiiringen und besonders Hessen wurden in
diesen Jahren zu neuen Zentren. Zwischen 1550 und 1618 blieben,
abgesehen von den weiter unten etwas eingehender behandelten Hutte-

rern in Mihren und Oberungarn, nur Schwaben, das Rheinland und die
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Schweiz als Zentren des T4ufertums iibrig. Von etwa 1530 bis ins frithe
17. Jahrhundert diirften aus den genannten Regionen sowie aus Bayern
— trotz der strengen obrigkeitlichen Verbote — jedes Jahr (bei starken
Schwankungen) durchschnittlich etwa 100 Tdufer (Minner, Frauen

. " -4
und Kinder) nach Mihren ausgewandert sein.

Reichsgesetze und landesfiirstliche Patente

Eine wichtige rechtliche Grundlage fiir die Verfolgung der Tiufer in
den 6sterreichischen und bohmischen Lindern war die von den
Reichstagen in Zusammenwirken mit dem Kaiser wahrgenommene
Ketzergesetzgebung auf der Ebene des Heiligen Romischen Reiches. Als
Ketzerei — das ist das vom Namen der stidfranzosischen Katharer abge-
leitete deutsche Synonym fir Hiresie — galten (und gelten) dem
romisch-katholischen Kirchenrecht zufolge die nach dem Empfang der
Taufe mit Beharrlichkeit und Unbelehrbarkeit verfochtene Leugnung
einer Glaubenswahrheit und der hartnickige Zweifel an einer solchen.
Auch auf dem Gebiet der Ketzerverfolgung bildeten die Reichsgesetze
fir die Territorien und die Reichsstidte eine Art Rahmengesetz-
gebung.5 Die strafrechtliche Verfolgung von Hiretikern durch weltliche
Gerichte geht letztlich auf die kirchlich sanktionierten Ketzergesetze
Kaiser Friedrichs II. von 1220 sowie seine Konstitutionen von Melfi aus
dem Jahr 1231 zuriick, denen zufolge Verdammungsurteile kirchlicher
Gerichte vom "weltlichen Arm" automatisch in Todesurteile umge-
wandelt und vollstreckt wurden (seit 1224 fir gewshnlich durch
Verbrennen auf dem Scheiterhaufen).6

Auf dem Wormser Reichstag von 1521, auf dem der vom Papst als
Ketzer gebannte Martin Luther den Widerruf seiner Lehre verweigerte,
erlief Karl V. im Mai ein Edikt gegen Luther und seine Anhinger
("Wormser Edikt"). Darin verhingte der Kaiser iiber Luther die
Reichsacht, ordnete die Vernichtung seiner Schriften an und befahl die
Verhaftung und die Konfiskation der Giiter aller seiner Anhﬁnger.7

Karls Bruder Ferdinand stiitzte sich bei der Bekimpfung der neuen
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theologischen Lehren in seinen Lindern zunichst in erster Linie auf
das Wormser Edikt. Er ging dabei von der Uberzeugung aus, er sei als
Landesfiirst Gott fiir seine Untertanen verantwortlich, und zwar nicht
nur fiir ihr leibliches Wohl, sondern er habe, wie es in einem am 1.
September 1524 erlassenen Mandat heifdt, dafiir zu sorgen, dass den
underthanen und verwandten seelen beil zu giit das beilig Evangelium und
ander gotlich schrifft ordentlich verkiindigt werde.?

Erst seit dem Speyrer Reichstag des Jahres 1529 bildete ein eigenes
Reichsgesetz die Grundlage fiir die Bekimpfung der T4ufer. Ferdinand
I. begann jedoch schon frither — wie gesagt nicht zuletzt unter Berufung
auf das Wormser Edikt von 1521 — damit, die T#ufer in seinen Lindern
blutig zu Verfolgen.9 In dem umfangreichen, am 20. August 1527 von
Ferdinand in Ofen (Buda) mit Giiltigkeit fiir alle seine Fiirstentiimer
und Linder — also die 6sterreichischen, die bshmischen und die unga-
rischen Linder — erlassenen, von seinem Rat und Beichtvater Johann
Fabri, dem spiteren Bischof von Wien', formulierten Ketzermandat,
wird unter den neuen verfiirisch fromd leren auch die vernewung des tauffs
genannt. Die widertauff sei seit vielen hundert Jahren nit allain von den
heiligen vitern, (...) sonder auch von den kaiserlichen rechten (...) fiir
ketzerisch verdambt. "Wiedertiufer" sollten je nach den (nicht weiter
spezifizierten) Umstinden mit Gefingnis oder Landesverweis oder in
ander weg bestraft werden. Wer — wie die Aufstindischen der Jahre 1525
und 1526 — die falsche Lehre verkiindete, als ob alle ding gemein und
kain obrigkait sein sol, der wurde im Ofener Mandat mit der Hinrichtung
durch das Schwert bedroht. Der Vorwurf der Ketzerei wurde also mit
dem des Aufruhrs kombiniert.'" Im Dezember desselben Jahres ordnete
Ferdinand 1. iiberdies an, in Tirol den (aus Osterreich ob der Enns
stammenden und schlieflich im Januar 1528 hingerichteten) Tiufer-
filhrer Leonhard Schiemer auf der Grundlage der 1526 im Anhang der
neuen Tiroler Landesordnung abgedruckten Emporungsordnung vor
Gericht zu stellen.' In den folgenden Jahren, in denen sich Ferdinand

besonders auf die Verfolgung und Ausrottung des Tiufertums kon-
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zentrierte, wurden die Bestimmungen des Ofener Mandats vielfach auf
die Tidufer amgewendet.13

In einem weiteren, am 23. Dezember 1527 in Wien erlassenen Mandat
gab Ferdinand I. seiner Befiirchtung Ausdruck, dass aus den ketzeri-
schen Lehren der Tiufer nichts anderes resultieren werde als ein Auf-
stand von der gemain wider all ober- und erberkaitten.” Zu Beginn des
Jahres 1528 wurden in Wien im koniglichen Rat unter dem Vorsitz
Ferdinands 41 Rite aus den osterreichischen und bshmischen Lindern
zur Beratung der Tiuferfrage versammelt. Am 4. Februar diese Jahres
riumte Ferdinand I. allen in den fiinf niederdsterreichischen Lindern
(Osterreich unter und ob der Enns, Steiermark, Kirnten und Krain)
wohnenden Tiufern und anderen Sektierern eine Gnadenfrist von zwei
Monaten ein, innerhalb deren sie sich von ihrem Irrtum lossagen
sollten.”” Am 22. Mirz 1528 teilte Ferdinand 1. den Regierungen der
osterreichischen Linder die Einrichtung eines aus vier Kommissaren
bestehenden und allen Linderbehdrden gegentiber weisungsbefugten
geheimen Inquisitionskollegiums zur Ausrottung der ketzerischen Sekte
der "Wiedertiufer" in den Erblanden und im damals habsburgischen
Herzogtum Wiirttemberg mit.'® Als — um ein konkretes Beispiel anzu-
fiithren — Wilhelm von Kuenring bei Hof anfragte, was mit den fiinf von
ihm im Sprengel des Landgerichts Hadres (bzw. Seefeld-Kadolz) im
nordlichen Niederssterreich verhafteten Tiufern zu geschehen habe,
erhielt er am 3. November 1528 aus Wien den Bescheid, dass die vier
zum Widerruf bereiten Minner zu begnadigen seien; das alt weib aber,
dieweil sy auf irm verstopften gemuet verharrt, sei in Befolgung der
landesfiirstlichen Mandate hinzurichten.'”

Vor allem in den Jahren 1528 bis 1530 kam es insbesondere in Tirol',
aber auch in anderen Territorien zu Hunderten Hinrichtungen von
Tiufern, die durch das Ofener Mandat Konig Ferdinands vom 20.
August 1527, ein Mandat Kaiser Karls V. (bzw. des Reichsregiments)
vom 4. Januar 1528 und die Reichsabschiede von Speyer 1529 und
Augsburg 1530 als Ketzer gebrandmarke wurden. Aber noch 1618
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wurden zwei aus Au im Hinteren Bregenzerwald stammende und zur
Auswanderung nach Mihren entschlossene Tiufer (ein wohlhabender
Bauer und eine Witwe) nach schwerer Folterung mit dem Schwert
hingerichtet. Die letzte bekannte Hinrichtung einer taufgesinnten
Person um ihres Glaubens willen in Europa fand im Sommer 1626 in
Rheinfelden, einer der vier vorderosterreichischen "Waldstidte" am
Oberrhein, statt.” Insgesamt wurden bis 1618 im Heiligen Romischen
Reich und in der Schweizer Eidgenossenschaft mindestens 850 T#ufer
hingerichtet, davon etwa die Hilfte (mindestens 420) in habsburgischen
Territorien.”’ Wahrscheinlich war die Zahl der Hingerichteten, von
denen ein gutes Drittel Frauen gewesen sein diirften,21 aber deutlich
hoher: Aus einem Schreiben der oberdsterreichischen Regierung an
Kénig Ferdinand geht hervor, dass allein zwischen 1527 und 1539 in
Tirol und den &sterreichischen Vorlanden nicht weniger als etwa 600
Tiufer hingerichtet wurden.”” In den osterreichischen Landern diirften
insgesamt mindestens tausend sich zum Tiufertum bekennende
Minner und Frauen hingerichtet worden sein.”

Manchmal gingen die Prozesse und die Hinrichtungen nicht so glatt
vonstatten, wie Konig Ferdinand wiinschte. Am 21. Mirz 1528 hob er
ein mildes Urteil des aus dem Stadtrichter der Eisenstadt Steyr als Vor-
sitzendem und 35 Mitgliedern der Stadtrite von Steyr und anderer
landesfiirstlicher Stidte des Landes ob der Enns als Beisitzern beste-
henden Gerichts gegen Steyrer Tiufer als "widerwirtig, null und
nichtig" auf. Auf Befehl des Landesfiirsten wurden darauthin zwslf
Minner und eine Frau als "verstockte Ketzer" hingerichtet.24 Insbeson-
dere in den Tiroler THuferhochburgen konnten die Tiufer mit dem
stillschweigenden  Einverstindnis der Mehrheit der Einwohner
rechnen.”” So berichteten die Innsbrucker Statthalter und Rite im
Januar 1531 an den Pfleger von Michelsburg, das ganze Dorf St.
Georgen sei "mit der Wiedertaufe befleckt". In einem Schreiben der
oberdsterreichischen Regierung an den Landrichter von Sterzing ist im

Mirz 1534 davon die Rede, dass schier alle unter seiner Verwaltung
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stehenden Tiler voller "Wiedertiufer" stecken sollen. Im Juni 1538
heiflt es in einem Beschluss des Brixener Hofrates, den Untertanen sei
nicht zu trauen, ja der Pfleger von Schéneck und der Richter von
Michelsberg hiitten keinen einzigen verlisslichen Mann, auf den sie sich
bei ihrem Vorgehen gegen die "Wiedertdufer" stiitzen konnten.”® Hans
Ungnad von Sonneck, ein Lutheraner, der von 1530 bis 1556 als Lan-
deshauptmann der Steiermark amtierte, bemiihte sich um eine
moglichst glimpfliche Behandlung der relativ wenigen steirischen
Tiufer. Er sprach personlich mit verhafteten Tiufern und wollte sie
nicht bestrafen, geschweige denn hinrichten lassen, da sie ihm als
fromme und einfiltige, jedenfalls aber ungefihrliche Leute erschienen.”’
Am 18. Mai 1529 teilte Konig Ferdinand allen Amtstrigern und
Untertanen seiner Erblinder die vier Wochen zuvor im Speyrer
Reichsabschied mit Zustimmung der protestantischen Stinde erlassenen
Bestimmungen gegen die erschrecklich verfiierlich new sect des widertauffs
mit und ordnete deren strenge Durchfiihrung an. In dem in das
landesfiirstliche Mandat wortlich inserierten Reichsabschied wurde
bestimmt: Wer seinen Irrtum erkannte, widerrief und um Gnade bat,
sollte nach vorhergehender Bestrafung begnadigt werden, die Ver-
stockten hingegen sowie die Riickfilligen sollten — und zwar, wie
ausdriicklich bestimmt wird, ohne vorhergehende Einschaltung eines
geistlichen Gerichts — verbrannt oder enthauptet werden. Den Begna-
digten wurde verboten, ihren Wohnsitz zu verlassen, damit sie von
ihren Obrigkeiten tiberwacht werden konnten.”®

Die gegen die Tiufer gerichteten landesfiirstlichen Befehle wurden in
den frithen 1530er Jahren, nach dem Abflauen der schlimmsten Hin-
richtungswelle, allen Obrigkeiten und Untertanen wiederholt einge-
schirft.”” In einem am 5. April 1534 fir die fiinf niederosterreichischen
Linder erlassenen Mandat zeigte sich Ferdinand I. davon tiberzeugt,
dass die nachlissige Befolgung der gegen die Anhinger der verdampten
valschen und verfiierischen secten der widertauff erlassenen Befehle zu den

Unruhen in Miinster in Westfalen gefithrt habe. Das Ziel aller vorsteer
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und rédlfiierer der Sekte sei es, alle ober- und erberkhait, auch gericht und
guet ordnungen zu verstoren und zu vertilgen. Nicht nur alle, die sich der
Sekte zuwandten, sondern auch alle, die einem Tidufer Unterschlupf
gewihrten, wurden nun mit der Todesstrafe bedroht.” In gleichlauten-
den, am 10. Dezember 1544 in Wien fiir die 6sterreichischen Erblande
und am 10. Januar 1545 in Prag fiir die bshmischen Linder erlassenen
Mandaten verkiindete Ferdinand I. die auf dem Reichstag (wiederum in
Speyer) gefassten und am 10. Juni 1544 im Reichsabschied kund
gemachten Beschliisse gegen die Tiufer und ordnete ihre strenge
Durchfiithrung an. Im Kern handelte es sich dabei um Wiederholungen
der einschligigen Beschliisse des Speyrer Reichstages des Jahres 1529.%

Die Hutterer in Mébren und Oberungarn

Die Markgrafschaft Mihren war im 16. Jahrhundert (ihnlich wie Polen
und Siebenbiirgen) eine Oase religioser Toleranz und friedlicher Ko-
existenz zahlreicher Konfessionen. Damals kursierte in Mihren das
Sprichwort: Wie viele Miiller, so viele MafCe, wie viele Pfarrer, so viele
Glauben(sbekenntm'sse).32 Der Rektor des Noviziats der Briinner Jesuiten
charakterisierte 1581 in einem Schreiben nach Rom die konfessionelle
Lage im Land voller Abscheu folgendermaflen: Zur katholischen Religion
bekennen sich nur mebr wenige bedeutungslose Leute. Beinabe der gesamte
Adel ist in die mannigfaltigsten Irvlebren verstricks. Ich bin schon wert
herumgekommen, habe fast ganz Deutschland durchreist, aber ich babe noch
kein Land auf Erden gefunden, wo so viele Sekten und Irrlebren zu finden
sind wie hier. Mibren ist sozusagen ein Sammelbecken aller maglichen
Hiresien auf Erden.”” Unter dem Schutz von religiosen Skeptikern,
Anhingern eines iiber- bzw. vorkonfessionellen Christentums und
Verfechtern der Gewissensfreiheit in den Kreisen des mihrischen Adels
lebten und wirkten im Laufe des 16. Jahrhunderts tatsichlich zahlreiche
"Hiretiker" in Mihren, und zwar in erster Linie in Stidmihren.**

Viele Angehorige des mihrischen Herrenstandes unternahmen im 16.

Jahrhundert keine Versuche, auf ihren Herrschaften die eigene
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Konfession durchzusetzen, da sie — im Gegensatz zu den habsburgischen
Landesfiirsten — nicht von der Voraussetzung ausgingen, nur eine der
vielen Konfessionen und Kirchen sei die allein seligmachende. Als Bei-
spiel kann Friedrich von Zerotin genannt werden, ein Mitglied der
Unitit der Bohmischen Briider und Schutzherr der Tiufer auf seiner
Herrschaft Grof Seelowitz (Zidlochovice). 1581 beklagte sich ein be-
nachbarter, aus der Steiermark stammender und mit der religivsen
Mentalitit des mihrischen Adels offenbar noch nicht vertrauter luthe-
rischer Adeliger, nimlich der kaiserliche Kriegsrat, Oberstzeugmeister
und General der Kroatischen Militirgrenze Christoph von Teuffenbach
auf Diirnholz (Drnholec), der erst vier Jahre zuvor in den mihrischen
Herrenstand aufgenommen worden war, bei Zerotin emport dariiber,
dass die Witwe des verstorbenen lutherischen Pfarrers in dem Zero-
tinschen Stidtchen Pohrlitz (Pohotelice) unter die Téufer gehen und
ihre Kinder verlassen wolle. Friedrich von Zerotin antwortete ihm: Daff
Gott der Herr villeicht die nachgelassne wittib meines pfarbers zu Poberlicz
erleicht [= erleuchtet] hat, dafS sie sich under die teutschen brieder geben
wolt, wider solliches ich nicht sein kan. Der glaub ist gewifS ein gab Gottes,
und keiner kan keinem den glauben geben noch nemen.”

Die zahlenmiflig weitaus grofite Gruppe von Religionsfliichtlingen im
Mihren des 16. und frithen 17. Jahrhunderts bildeten die Tiufer.
Mihren wurde um 1530 zu einem regelrechten "Schmelztiegel des
frithen T'ziufertums",36 und die Markgrafschaft galt — vor allem von etwa
1565 bis 1622 — den nach ihrem Tiroler Griinder Jakob Hut(t)er
benannten, Giitergemeinschaft praktizierenden Hutterern, die als einzi-
ger Zweig des mihrischen T#ufertums bis 1622 iiberlebten, als das
ihnen von Gott geschenkte "Gelobte Land", ihr "Neues ]erusalem".37
Im wesentlichen verdankten sie ihr Asyl in Mihren jenen Mitgliedern
des mihrischen Herrenstandes, die gemeinsam mit ihren Standesge-
nossen das Land mehr oder minder als oligarchische Adelsrepublik

regierten und ihre schiitzende Hand tiber die T#ufer hielten, insbeson-
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dere Angehorigen der Geschlechter Liechtenstein, Zerotin, Leipa,
Boskowitz, Kaunitz und Waldstein.”®

Die von 1249 bis 1560 liechtensteinische Stadt und Herrschaft Nikols-
burg (Mikulov) in Stidmihren war seit 1524 ein Zentrum der lutheri-
schen Reformation in Mihren. Nach der Niederschlagung des Bauern-
kriegs kamen im Sommer 1526 die ersten Anhiinger der neuen, von
ihren Gegnern "Wiedertiufer" genannten Sekte auf der Flucht mit
ithrem Anfiihrer Balthasar Hubmaier an der Spitze in Nikolsburg an.”’
Noch im selben Jahr nahm Leonhard 1. von Liechtenstein, der Besitzer
der Herrschaft Nikolsburg, von Hubmaier die Glaubenstaufe. Nikols-
burg lag damals — vor der Schlacht bei Mohdcs bzw. der Wahl Ferdi-
nands I. zum Kénig von Bshmen — noch auflerhalb des habsburgischen
Machtbereichs, allerdings nur noch einige Monate lang. Im Sommer
1527 musste Liechtenstein auf Befehl Konig Ferdinands I. Hubmaier an
die Justiz iibergeben. Am 10. Mirz 1528 wurde er in Erdberg bei Wien
als Ketzer auf dem Scheiterhaufen verbrannt und seine Frau in der
Donau ertrinkt. Im selben Frithjahr wurden in den dem Einfluss des
Adels entzogenen kéniglichen Stidten Briinn (Brno), Znaim (Znojmo)
und Olmiitz (Olomouc) — Iglau (Jihlava) blieb verschont — etwa zehn
Tiufer, Minner und Frauen, verbrannt, ohne dass dadurch der Bestand
des Tiufertums in Mihren auf Dauer gefihrdet werden konnte. ™
Wihrend der apokalyptischen Terrorherrschaft sozialrevolutionirer
Tiufer in Miinster (die Stadt wurde im Juni 1535 von Truppen katho-
lischer und evangelischer Reichsstinde eingenommen) wiederholte
Ferdinand I. im Februar 1535 auf dem mihrischen Landtag wieder
einmal seine Forderung nach Vertreibung der "Wiedertiufer". Diesmal
beugte sich der Adel grundsitzlich, agierte jedoch in der Praxis weiter-
hin moglichst hinhaltend und ausweichend. Die mihrischen Tiufer
verlieflen das Land, wie es scheint, nur zu einem kleinen Teil. Sie ver-
steckten sich in Bergen, Wildern und Hohlen. Jakob Hutter selbst ging
nach Tirol, wo er nach einer regelrechten Treibjagd gefangengenom-

men, gefoltert und im Februar 1536 in Innsbruck (vor dem Goldenen
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Dachl) lebendig verbrannt wurde.”! Noch im selben sowie im folgenden
Jahr erlaubten einige mihrische Adelige den Hutterern erneut, auf
ihren Giitern Gemeinschaften, sogenannte "Haushaben", zu griinden.42
Nach der Hinrichtung einiger weiterer, von den Hutterern als Mirtyrer
verehrter Amtstriger bildete sich Ende der 1530er Jahre unter der
Leitung von Hans Amon und Leonhard Sailer in Schakwitz (Sakvice),
wo spitestens 1540 das Gemeindeleben einschliefflich der Giiterge-
meinschaft wieder aufgenommen wurde, der Kern der sich in den
folgenden Jahrzehnten rasch entwickelnden, erneuerten hutterischen
Gemeinschaft.”

Wihrend spitestens um 1540 das Tiufertum in den sterreichischen
Lindern sowie in Bohmen und Schlesien — bis auf weiterhin zumindest
teilweise mit Verbrennen, Enthaupten und Ertrinken verfolgte Reste —
weitgehend ausgerottet war, konnte in Mihren die Hinrichtung der
geistlichen Elite das Weiterbestehen von sich nun kaum noch mit
dogmatischen Streitfragen befassenden Tiufergemeinden, eben der
"Hutterischen Briider", unter dem Schutz adeliger Protektoren nicht
verhindern.” 1545 besaRen die Hutterer in der Markgrafschaft bereits
31 Haushaben. Im Jahr darauf wurde die erste Niederlassung in Ober-
ungarn gegriindet: Die ersten Hutterer lieSen sich in Freischiitz (Saba-
tisch, Sobotiste, O-Szombat) im Komitat Neutra (Nitra, Nyitra) in der
heutigen Westslowakei auf den Giitern des Franz Niary von Bedek
nieder, wo zwei Generationen spiiter, nach der Vertreibung aus Mihren,
das neue geistliche und wirtschaftliche Zentrum der Gemeinde entste-
hen sollte.”

Der mihrische Landtag hatte sich im Friihjahr 1545 unter dem Druck
des Landesfiirsten schliefSlich doch dazu herbeigelassen, neuerlich die
Ausweisung aller in Gemeinschaft lebenden Tiufer zu beschlieflen bzw.
die bisher gemeinschaftlich siedelnden Hutterer auf einzelne, seit den
kriegerischen Auseinandersetzungen zwischen Bshmen und Ungarn im
15. Jahrhundert oder auch bereits seit der um die Mitte des 14. Jahr-

hunderts einsetzenden Wiistungsperiode 6d liegende (Untertanen-)
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Giiter zu verteilen. Der im Mirz 1546 unter personlicher Anwesenheit
Ké6nig Ferdinands in Olmiitz tagende Landtag wiederholte diesen
Beschluss und willigte dariiber hinaus endlich ein, bis Georgi (23. April)
1547 auch den Abzug der vereinzelt im Land lebenden T#4ufer anzuord-
nen. Die mihrischen Stinde gingen jedoch auch weiterhin nicht ener-
gisch gegen die Hutterer vor. Selbst als Konig Ferdinand nach dem
Ende des Schmalkaldischen Krieges (Sieg Karls V. iiber Johann Fried-
rich von Sachsen in der Schlacht bei Mithlberg am 24. April 1547) den
Druck auf die mihrischen Landstinde erhshte, wurden die Hutterer
nur zum Teil aus dem Land vertrieben.”® 1547 wurden in Oberungarn,
in der Niederung zwischen der March und den Kleinen Karpaten, neben
Freischiitz (Sabatisch) elf weitere Haushaben gegri‘lndet.47 Trotz des
1548 gefassten Beschlusses des ungarischen Reichstags, alle Tidufer aus
dem Konigreich Ungarn auszuweisen, bauten die aus Mihren gefliich-
teten Hutterer ihre Siedlungen in Oberungarn auf den Giitern evange-
lischer Adeliger weiter aus. ™

In der ersten Hilfte der 1550er Jahre, nach dem Wiederaufflammen des
Tiirkenkrieges, ebbte auch die zweite Welle der Verfolgung und
Vertreibung der mihrischen Tiufer wieder ab.® 1570 beschloss der
mihrische Landtag, die T4ufer zu besteuern. Sie wurden dadurch aus
gnadenhalber Tolerierten allmihlich zu de facto steuerzahlenden
"ordentlichen” Bewohnern der Markgrafschaft. 1575 beschloss der
Landtag eine Kopfsteuer. Die streng pazifistisch gesinnten Hutterer
weigerten sich zwar nach Moglichkeit, reguliire Steuern zu entrichten,
da sie zu Recht befiirchteten, diese wiirden fiir Kriegszwecke verwendet
werden, sie lieBen es aber iiber sich ergehen, ihre finanziellen
Verpflichtungen durch das weitgehend widerstandslose Gewihrenlassen
der Beschlagnahmung von Teilen ihres Besitzes (insbesondere Vieh) zu
erfiillen.”

Die skonomische und finanzielle Niitzlichkeit der Hutterer bestirkte
die mihrischen Stinde in ihrer konsequenten Verteidigung der

Religionsfreiheit unter Einbeziehung der Tiufer. Der mihrische Adel
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tibertrug den fleifligen und zuverlissigen Tiufern vielfach auch die
Verwaltung von Meierhofen, Getreidemiihlen, Schifereien, Weinkel-
lern, Brauereien, Fischteichen, Obstgirten, Ziegeleien und anderen
herrschaftlichen Eigenbetrieben, stellte sie als Diener (zum Beispiel als
Barbiere) oder Hofhandwerker (Girtner, Sigemiiller, Zimmerleute) an
und konsultierte tiuferische Arzte und Hebammen. Eine unbekannte
Zahl von Hutterern arbeitete also nicht in den Bruderhofen ("Hausha-
ben"), sondern im Dienst von Adeligen "in der Einsde". Thre Lohne
mussten sie an den ihnen ibergeordneten Diener der zeitlichen Not-
durft, das heiffit an den Verwalter des Haushabens, zu dem sie gewis-
sermaflen als Externisten gehorten, abliefern. Dank der beiderseitigen
Vorteile war das Verhiltnis zwischen den Hutterern und den mihri-
schen adeligen Grundherren (unter Einschluss der Katholiken) bis 1622
insgesamt fast ungetriibt.51 Die Hutterer bildeten einen wesentlichen
Teil des vom Adel im Bereich seiner Grundherrschaften geforderten,
mit dem Zunfthandwerk der koniglichen Stidte konkurrierenden
Landhandwerks. Sie figten sich "in den Aufbau der Grundherrschaften
in Siidmihren ideal ein und waren fiir die Adeligen trotz ihres tiuferi-
schen Glaubens und ihres nonkonformistischen Lebens willkommene
Untertanen".”” Den biirgerlichen Handwerkern in den mihrischen
Stidten hingegen waren sie begreiflicherweise ein Dorn im Auge. In
einer wahrscheinlich um 1575 verfassten Abhandlung der Bshmischen
Briider gegen die Tidufer wird diesen unter anderem vorgeworfen, den
Handwerkern in den koniglichen und grundherrlichen Stidten die
Arbeit zu stehlen, die lokalen Getreidemirkte durch ihre Grofleinkiufe
durcheinander zu bringen und viele Menschen durch die Pachtung
grofler Felder und Weingirten in Armut zu stiirzen.”

Dass konfessionelle Gesichtspunkte bei der Schutzgewihrung und der
Erteilung von Arbeitsauftrigen an die Hutterer keine Rolle spielten,
wird nicht zuletzt durch die engen Beziehungen des Olmiitzer Bischofs
und Kardinals Franz von Dietrichstein zu den Tiufern belegt, der ihnen

auf seinen Giitern ausdriicklich Gewissensfreiheit garantierte. Thm ge-
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horte seit 1611 unter anderem die 1575 von seinem Vater erworbene,
vormals liechtensteinische Herrschaft Nikolsburg,54 die Wiege des
mihrischen Tiufertums, auf der sich sogar zwei Haushaben befanden
(in Nikolsburg selbst und in Tracht [Strachotin]). Zumindest zeitweise
war selbst der Leibarzt des Kardinals ein Tiufer.”” Erst nach 1620 ver-
suchte Dietrichstein, die auf seinem Herrschaftsgebiet wohnenden
Tiufer zum Katholizismus zu bekehren.*®

Die wichtigste rechtliche Grundlage fiir die Existenz der hutterischen
Haushaben in Mihren und Oberungarn war die Duldung durch die
jeweiligen adeligen Grundherren. Die zu dem sehr bedeutenden Haus-
haben Neumiihl (Nové Mlyny) an der Thaya gehorenden Grundstiicke
etwa wurden Schritt fiir Schritt zwischen 1558 und 1610 gekauft bzw.
gepachtet.”’” Die zentralen Gebiude des Haushabens lagen auf der Zero-
tinschen Herrschaft Lundenburg (Bfeclav), die zahlreichen Weingirten,
Acker und Wiesen der Neumiihler Hutterer unterlagen zum Teil
ebenfalls der Lundenburger Grundherrschaft, zum Teil aber auch jener
der liechtensteinischen Herrschaft Eisgrub (Lednice), der bis 1560
ebenfalls liechtensteinischen, spiter dietrichsteinischen Herrschaft
Nikolsburg sowie der Herrschaft Goding (Hodonin) der Herren von
Leipa. Im Grundbuch ("Hausbuch") der Neumiihler Hutterer heifSt es
zum Beispiel von dem haufS oder hoffstat, darinnen die wéber sein, da unser
vichhoff ist: haben wir im 1564. jar auf freyen platz oder vasen auffgebaut,
unnd das mit erlaubnus und bewilligung unserer berrschafft auff’ Lunden-
burg”® Das Schiferhaus kauften die Taufer im Jahr 1589 von zwei
Bauern, und zwar mit vorwissen und aigentlicher bewilligung des herren
Hansen Goliogowski von Supolna, derzeit hauptman und verwalter der
berrschafft Lundenburg.” Finen Baumgarten an der Thaya auff Eif-
grueber grundt, einen weiteren Garten sowie einen Pferdestall pachteten
die Hutterer 1589 direkt von Anna Maria von Liechtenstein, geborene
Grifin von Ortenburg, Witwe nach Hartmann II. von Liechtenstein.®’
Nicht selten diirfte es auch vorgekommen sein, dass die Vorsteher der

Hutterer einen formellen Vertrag ("Hausbrief" oder "Spanzettel”) mit
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dem lokalen Grundherrn schlossen. So vereinbarten zum Beispiel die
adeligen Herren der Herrschaft Bran¢ (Berencs) im Komitat Neutra in
Oberungarn, auf deren Gebiet das wihrend des Bocskai-Aufstandes im
Jahre 1605 verodete Haushaben in Freischiitz (Sabatisch) lag, am
Georgitag des Jahres 1613 mit den Altesten der Hutterischen Briider
einen neuen "Hausbrief", in dem die beiderseitigen Rechte und Pflich-
ten festgelegt wurden. Darin wurden den Briidern das Haus und der
Hof zu Freischiitz, das von ihnen seinerzeit gekaufte Mithlendrittel, das
Briuhaus, die Schmiede und alle dazu gehorenden Acker, Wiesen und
Grundstiicke — kurz: alles, was sie bis 1605 besessen hatten — neuerlich
iiberlassen. Die Briider wurden fiir drei Jahre von jeder Zins-, Zehent-
und Robotleistung befreit und erhielten das Recht, bei allen herrschaft-
lichen Mauten abgabenfrei nach Osterreich, Mihren und Ungarn Han-
del zu treiben. Sie sollten auch in allen Dingen, die ithrem Glauben und
ihrem Gewissen widersprachen, nicht beschwert werden und daher
unter anderem von allen Formen von Abgaben und Steuern fiir
Kriegszwecke verschont werden. Die Herrschaft verpflichtete sich, die
Briider zu beschiitzen und sie vor dem Stuhlgericht des Komitats und
an anderen Orten rechtlich zu vertreten — iibrigens in #hnlicher Weise,
wie die mihrischen Adeligen die unter ihrem Schutz auf ihren Herr-
schaften angesiedelten Juden vor dem Landrecht und den anderen
mihrischen Gerichten vertraten.®’ Die Briider ihrerseits verpflichteten
sich, nach dem Ende der drei Freijahre der Herrschaft jihrlich 70
Gulden (2 100 ungarische Pfennig) Grundzins zu leisten sowie der
Herrschaft und ihrem Hofgesinde Schuhe und Stiefel zu einem niedri-
gen Sonderpreis zu liefern (ein Paar Minnerstiefel um einen Gulden,
ein Paar "Weiberstiefel" um 16 ungarische Pfennig, ein Paar "Nieder-
schuh" um 31 ungarische Pfennig). Die hutterischen Schmiede mussten
(im Auftrag der Herrschaft) ein neues Hufeisen um fiinf und ein altes
Hufeisen um zwei ungarische Pfennig amschlagen.62

Nachdem der Krieg zwischen Kaiser Ferdinand II. und dem siebenbiir-

gischen Fiirsten Gabriel Bethlen Anfang Januar 1622 durch einen in
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Nikolsburg geschlossenen Friedensvertrag beendet worden war und
nachdem im Frithsommer die kaiserliche Armee Mihren verlassen
hatte, verlangte der Kaiser am 14. Juni von Kardinal Dietrichstein, der
im Vorjahr zum bevollmichtigten kaiserlichen Gubernator fiir Mihren
ernannt worden war, er moge sich eingehend dariiber duflern, wie man
die "Wiedertiufer" aus dem Land vertreiben und wie man sich auch
ihrer restlichen, nicht bereits den Pliinderungen und Konfiskationen
der Jahre 1620 und 1621 zum Opfer gefallenen baren Gelder und ihrer
anderen "liegenden und fahrenden Giiter" bemichtigen konne.” Am
17. September erteilte der Kaiser dem Kardinal den Befehl, die Téufer
aus Mihren unverziiglich und bedingungslos auszuweisen. Als Griinde
fiir diese Mafinahme werden genannt: dass erstens sich die im ganzen
Heiligen Romischen Reich bandisirte unnd verbottne sect der widertauffer
in Mihren immer weiter ausbreite und viel einfiltiges, unwissendes
Volk an sich ziehe, dass zweitens die Hutterer mizr verfiibrung unnd an
sich ziebung des in- unnd aufSlendischen einfelltigen volckbes vill ubels stifften
und drittens, daf sie kheiner obrigkheitt, nach dem willen unnd gebott
Gottes, wie sich gebiirett, unterworffen sein wollen unnd neben disem vill
andere verdambte eigensinnige irrthumben lebren unnd im schwang ﬁ;i/oren.64
Einen Tag nach diesem Ausweisungsbefehl setzte der Kaiser den als
Statthalter des Konigreichs Bohmen fungierenden Fiirsten Karl von
Liechtenstein, auf dessen Herrschaft Eisgrub sich Teile des bereits
erwihnten Haushabens Neumiihl befanden, davon in Kenntnis und gab
seiner Zuversicht Ausdruck, Karl von Liechtenstein werde disfalls Gottes
ebr und guette ordnung dem wenigen nuz oder genufS, so man in wiirtt-
schafften von diesen verstockhten leutten haben konnen, vorzieben und
unserm gnedigsten willen gemef§ mit abschaffung der angeregten widertauffer
andern zu gleicher nachvolg ursach geben unnd mit guettem exempel
vorgehen.”® Am 28. September 1622 wurde schlieflich ein Mandat des
Kardinals Dietrichstein publiziert, in welchem allen Tiufern, die sich
nicht zum katholischen Glauben bekehrten, mit folgender Begriindung

das Verlassen des Landes innerhalb von vier Wochen befohlen wurde:
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Weiln (...) die wiedertaufer oder Hutterischen briider im ganzen Rémischen
Reich nirgend geduldet werden, sie auch in fremde land ziehen, andere zu
ihrem trrium reizen und fiibren, den jungen kindern den tauf abschlagen,
darneben auch keinler] obrigkeit nach dem gebot Gottes, wie sich gebiibrt,
unterworfen sein wollen, nicht weniger auch viel andere verdammte, eigen-
sinnige irrtum lebren und fiibren, auch bei fiirgangner rebellion mit ihrer
kaiserl. Mt. und dero hochloblichen erzhaus Oesterreich feinden gebalten,
korrespondenzen und getone bilf landkundig (...).66 Es ist schwer zu
beurteilen, wie viele Hutterer in diesem und den folgenden Jahren
zumindest duflerlich zum Katholizismus konvertierten, es waren aber
wahrscheinlich mehr als bisher meist angenommen wurde, das heifit
nicht einige hundert, sondern mehrere tausend. "Das Trauma der
Vertreibung schuf zum ersten Mal in der Geschichte der Bewegung
massive Desertionen."”’ Mehr als ein Drittel der die Kriegshandlungen
und Seuchen {iiberlebenden mihrischen Hutterer diirfte in den 1620er
Jahren die Gemeinde verlassen haben und in Mihren geblieben oder
wieder nach Mihren zuriickgekehrt und tatsichlich oder zum Schein
konvertiert sein, wihrend maximal 10.000 Personen in Ungarn und
Siebenbiirgen einen Neuanfang wagten.68

Die Standhaften wandten sich — ausgestattet mit Geleitbriefen und
Empfehlungsschreiben ihrer mihrischen Grundherren und Patrone —
zunichst grofiteils nach Oberungarn, wo zwischen 1546 und 1621
bereits mindestens 23 hutterische Haushaben gegriindet worden waren
und wo sie der ungarische Adel jenseits der March als willkommene
Siedler aufnahm, zum kleineren Teil nach Siebenbiirgen.69

Die wichtigste Neugriindung einer hutterischen Niederlassung hatte
bereits 1621 im fernen Siebenbiirgen stattgefunden. Fiirst Gabriel
Bethlen lief} rund 185 nach Oberungarn geflohene Tdufer — Minner,
Frauen und Kinder — mit Fuhrwerken und Geleitschutz nach Sieben-
biirgen bringen und siedelte sie dort auf Komitatsboden in Unterwinz
(Alvinc, Vingul de Jos) am Mieresch (Maros), nordwestlich von Miihl-

bach (Szdszsebes, Sebes), in einem Bruderhof an. Diese Ansiedlung war
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Bestandteil von Bethlens merkantilistischer Wirtschaftspolitik, in deren
Rahmen er auch deutsche Bergleute und sephardische Juden ins Land
holte.” Der siebenbiirgische Landtag in Klausenburg (Kolozsvir, Cluj-
Napoca) versprach den Tiufern 1622 ungehinderte Ausiibung ihres
Glaubens und ihrer Briuche sowie freie Betitigung in allen Handwer-
ken. Nach der Vertreibung aus Mihren zogen 1622/23 vor allem die
Hutterer aus Moskowitz (Mackovice) und Alexowitz (Alexovice) nach
Unterwinz nach. Insgesamt diirften von Mai 1621 bis Juli 1623 etwa
1200 Hutterer nach Siebenbiirgen eingewandert sein, von denen aber
nur rund die Hilfte tatsichlich angesiedelt wurde; die andere Hilfte der
von den Strapazen der Reise, vom Hunger und von Infektionskrank-
heiten geschwichten Fliichtlinge starb auf dem Weg oder bald nach der
Ankunft. 1629, 1635, 1644 und 1649 trafen neuerlich Gruppen mihri-
scher Exulanten in Siebenbiirgen ein. 1644 griindete der Nachfolger
Gabriel Bethlens, Fiirst Georg I. Rékéczy, in seiner Residenzstadt
Sdrospatak in Nordungarn ein weiteres Haushaben. Die letzte Hutte-
rergriindung alter Art erfolgte 1665 in Schattmannsdorf (Cseszte, Cast4)
nordlich von Pressburg unter dem Schutz des (katholischen!) Grafen
Nikolaus Pa’tlffy.71

Selbst nach dem Ende des Dreifligjahrigen Krieges "sickerten" noch
einzelne Hutterer wieder nach Mihren ein, wie unter anderem aus einer
Notiz im "Groflen Geschichtbuch" der Hutterer hervorgeht: Auf dem
Briinner Landtag seien im November 1650 alle die Unsrigen im
Herrendienst in Mihren auf ein Neues wieder abgeschafft worden.”* In der
Instruktion Kaiser Ferdinands III. fiir die Landtagskommissare war die
Ausweisung der Tiufer in einem Atemzug mit der Reduktion der Zahl
der mihrischen Juden gefordert worden: (...) nachdem Wyr gnedigist
wabrnebmen, wie dafl die judenschafft in dem margrafftumb Mibren all-
zuesebr uber bandt nebme undt, ungeacht daff an- undt aufnebmen der
Juden aigentlich ein Uns zuestebendes regale (...) ist, dannoch bien undt her
in der stinde giietter undt berrschafften je mebr undt mebr einschleichen undt
geliten werden (...). Die Landtagskommissare erhielten daher den Auf-
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trag, dies den Stinden vorzuhalten und sie zu ermahnen, daf die juden-
schaft daselbst, aufSer wo sie vor den ersten Januarii verschienen 1618 jabres
gewesen oder seithero auf Unsere gnedigste einwilligung eingelassen worden,
sonsten an kbeinem orth gelieten, viel weniger zue possedir-, verwalt- oder
verpachtung einigerley zoll, mauthen oder andern immobilien undt gerech-
tigkbeiten unter hober benanter straff zuegelassen, sonder gleich wie die ins
landt einschleichende wiedertauffer (...) forderlichist abgeschafft werden.”
Trotzdem schloss Leo Wilhelm von Kaunitz, der Schlossherr von
Austerlitz (Slavkov), sogar noch im Jahr 1655 einen Vertrag mit dem
Haushalter des Bruderhofes in Freischiitz, demzufolge er einen tiuferi-
schen Kellermeister in seine Dienste aufnahm, ithm den Austerlitzer
Weinkeller anvertraute und Religionsfreiheit zusicherte.”®

Ein knappes halbes Jahrhundert nach der Vertreibung der Hutterer aus
Mihren fanden nach der 1670/71 erfolgten Ausweisung der Juden aus
Osterreich unter der Enns viele jidische Exulanten in Stidmihren auf
Adelsgiitern Zuflucht. Die adeligen Grundherren hatten dabei — dhnlich
wie bei der seinerzeitigen Ansiedlung der Hutterer — in erster Linie ihr
eigenes wirtschaftliches Interesse im Auge.75 Allein in Nikolsburg, der
ehemaligen Hochburg der Tiufer in Mihren, wurden etwa 80 Exulan-
tenfamilien aufgenommen, darunter angeblich die wohlhabendsten
Juden Wiens.”® "Es kam — shnlich wie beim Verhiltnis zwischen Adel
und Hutterern im 16. und frithen 17. Jahrhundert — zu einer beinahe

symbiotischen Beziehung zwischen Adel und Juden."”’

Die Tiufer in Osterreich unter der Enns

In Osterreich unter der Enns gelang es im Unterschied zum benach-
barten Mihren nicht, auf Dauer hutterische Haushaben zu grunden,78
aber einzelne Tiufer standen auch hier in Diensten von Adeligen,
insbesondere von Angehorigen der sowohl in Mihren als auch in
Osterreich unter der Enns begiiterten Familie Liechtenstein. Nach 1548
wurde von den osterreichischen Landesfiirsten fiir mehr als ein halbes

Jahrhundert kein gegen die Anwesenheit von Tiufern in Osterreich
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unter der Enns gerichtetes Generalmandat erlassen. Offenbar gab es in
der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts in Niederosterreich nur ver-
einzelte Tiufer in Diensten adeliger Grundherren, die der Aufmerk-
samkeit der niederdsterreichischen Regierung entgangen zu sein
scheinen. Harald Zimmermann hat die Vermutung gedufSert, dass nach
der Religionskonzession (1568) und der Religionsassekuration (1571) in
Osterreich unter der Enns viele Tiufer zum Luthertum iibergetreten
sein diirften.”’

Am 23. Mirz 1601 erinnerte Rudolf II., dem sein Bruder Matthias
berichtet hatte, dass sich in Osterreich ob und unter der Enns noch
immer Tiufer aufhielten, in einem Generalmandat daran, dass das
Mandat Konig Ferdinands I. vom 8. Mai 1548 nach wie vor in Geltung
stehe. Der Kaiser ordnete an, daf’ sich alle widertiuffer, es seyn manns-
oder weibspersonen, bei verlierung leibs und lebens, sambt den thrigen binnen
einer Frist von drei Monaten gewiflichen aufS dem gantzen landt, so wol
ob als unter der Enns, binweck machen und gintzlichen aufS disen baiden
landen abziehen. Den Grundherren wurde bei 500 Dukaten Strafe
verboten, weiterhin Tiufer in ihren Diensten zu halten und ihnen
Unterschlupf zu gewi;ihren.80

Am 7. Januar 1625 befahl Kaiser Ferdinand II. — unter Berufung auf
Patente und Generalmandate seiner Vorginger — in ein und demselben
Mandat den nicht privilegierten Juden binnen drei Monaten und allen
Tiufern sofort das Land Osterreich unter der Enns zu verlassen. Nur
mit landesfiirstlichen Freibriefen privilegierte Juden in Wien, anderen
Stidten und in gewissen orten sowie solche Juden und Tiufer, die sich zu
dem rechten, allain seeligmachenden catholischen glauben bekebren und dabey
verbarren wollte[n], sollten bleiben diirfen. Die Anwesenheit sowohl der
Juden als auch der Tiufer, heifdt es in dem Mandat, sei unsern landen
und christlich underthanen nicht allain beschwiirlich, sondern auch hoch-
schédlich, nachthailig und ihr vielen gantz verderblich (...), also dafS uns als
christlichen kayser und jetzt regierenden berrn und landsfiirsten in krafft
unsers obligunden k(ayserlichen) und landtfiirstlichen ambts wol zustehen
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und gebiiren will, bierinnen ernstliches und gebiirliches einseben zu thun und

solche  nachthailige beschwiirung zu wenden und abzustellen" %!

Zwet
Monate spiter verfiigte Ferdinand II. in einem weitgehend gleich-
lautenden Mandat neuerlich die Ausweisung der Tiufer aus Osterreich
unter der Enns, er bezog sich aber nunmehr nur auf diese, nicht auf die
]uden.82

In jenem Jahr waren der Kellermeister der liechtensteinischen Herr-
schaft Feldsberg (Valtice, bis 1919 in Niederdsterreich gelegen) und der
Miiller der Schlossmiihle der ebenfalls liechtensteinischen Herrschaft
Rabensburg "in der Einsde" lebende hutterische Brider.® 1629 unter-
nahm Fiirst Gundaker von Liechtenstein einen offenbar gescheiterten
Versuch, den hutterischen Verwalter des Feldsberger Schlosskellers zu
bekehren. Er hielt grofle Stiicke auf seine fachlichen Fihigkeiten und
wollte daher dem Haus Liechtenstein seine Dienste nach Moglichkeit
bewahren.** Noch in den 1650er Jahren stand First Gundaker in
Geschiftsbeziehungen zu tiuferischen Handwerkern in Oberungarn,
wobei er unter anderem direkt mit dem Vorsteher Andreas Ehrenpreis
in Freischiitz korrespondierte.”” Der ungarische Magnat Franz Nadasdy
hatte noch um 1670 auch in Pottendorf, also auf der 6sterreichischen
Seite der Grenze, Triufer in seinen Diensten,86 aber dabei diirfte es sich

um einen exzeptionellen Einzelfall handeln.

Resiimee und Ausblick

Die Tiufer wurden in den osterreichischen und bohmischen Lindern
praktisch von Beginn an durch die habsburgischen Landesfiirsten und
ihre Behorden als Hiretiker blutig verfolgt. Nur in Mihren und in
Oberungarn lieflen sich die Ketzergesetze gegen den hinhaltenden
Widerstand einzelner Hochadeliger zunichst nicht auf Dauer durchset-
zen. In Mihren gelang die Ausweisung der Hutterer erst 1622, also
nach der Zerschlagung der Macht des evangelischen Adels in der
Schlacht auf dem Weiflen Berg (1620). Zwischen 1667 und 1695 gaben

die Hutterer in Ungarn und Siebenbiirgen wegen der Pliinderungen
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und Zerstorungen im Zuge des 1663 wieder aufgeflammten Tiirken-
kriegs und infolge der wachsenden Steuerlast sowie unter dem Druck
der Gegenreformation (1674 trafen die ersten Jesuitenmissionare bei
den oberungarischen Tiufern ein) und der krisenhaften skonomischen
Umstinde die Giitergemeinschaft auf und gingen dazu tiber, das Hand-
werk und die Landwirtschaft familienweise zu betreiben. Seit 1688
liefen einzelne oberungarische Hutterer ihre Kinder taufen, ohne des-
halb aus der Gemeinschaft ausgeschlossen zu werden. Als die Regierung
1733 befahl, kiinftig alle Kinder katholisch taufen zu lassen, figten sich
die Hutterer. 1760 bis 1764 folgte die zwangsweise Bekehrung der
Erwachsenen, der sich nur wenige durch die Flucht nach Siebenbiirgen
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nen" bezeichnet. Vgl. auch REINGRABNER, Gustav: Landesfiirstliche Patente zur
Reformationsgeschichte, vorzugsweise der des Landes unter der Enns. In: Jahrbuch fir
die Geschichte des Protestantismus in Osterreich 95 (1979) 3-19, hier 7f. Zu den etwa
gleichzeitigen Mafinahmen der bayerischen Herzoge Wilhelm IV. und Ludwig X. gegen
die Téufer siche KINK, Barbara: Die Téufer im Landgericht Landsberg 1527/28. St.
Ottilien 1997. (= Forschungen zur Landes- und Regionalgeschichte 3.) 51-57, 97-106
und 117-119 (Edition des bayerischen Téufermandats vom 13. November 1527).

12 Mecensefly, Quellen 2 (wie Anm. 11), 34f.,, Nr. 33.

B Zimmermann, Protestantismus (wie Anm. 8), 133, 138f.

1 Mecensefly, Quellen 1 (wie Anm. 11), 55f,, Nr. 31.

 Ebd., 68f,, Nr. 39.

' Ebd., 96f, Nr. 55; NOFLATSCHER, Heinz: Hiresie und Emporung. Die frithen
Tiufer in Tirol und Zirich. In: Der Schlern 63 (1989) 619-639, hier 629.

17 Mecensefly, Quellen 1 (wie Anm. 11), 174f,, Nr. 113; Zimmermann, Protestantismus
(wie Anm. 8), 140.

' Auf der Grundlage des Ofener Mandats vom 20. August 1527 (Edition: siche Anm. 11)
sowie die speziell fir Tirol und die Vorlande ergangenen landesfiirstlichen Mandate vom
24. Februar 1528, 1. April 1528, 5. Februar 1529 (Widerteuffer Declaration und Ordnung)
und 2. Mirz 1530, Edition bei Mecensefty, Quellen 2 (wie Anm. 11), 84-86, Nr. 84, 99-
103, Nr. 108, 190-192, Nr. 257 und 346-348, Nr. 506.
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Nikolaus Geyersbiihler, eines 'Dieners der Notdurft' aus der hutterischen Gemeinde in
Mihren. In: Jahrbuch fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich 117/118
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Angelika Dorfer-Dierken u. a. (Hg.): Christen und Nichtchristen in Spitantike, Neuzeit
und Gegenwart. Beginn und Ende des Konstantinischen Zeitalters. Mandelbachtal-
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z LOSERTH, J(ohann): Der Anabaptismus in Tirol vom Jahre 1536 bis zu seinem
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AOG 79 (1893) 127-276, hier 172. Vgl. auch Leeb, Streit (wie Anm. 4), 497, Anm. 258.

2 Leeb, Streit (wie Anm. 4), 191.

x MECENSEFFY, Grete: Geschichte des Protestantismus in Osterreich. Graz-Kéln 1956,
37; dies.: Urspriinge und Stromungen des Tiufertums in Osterreich. In: Marc Lienhard
(Hg.): The Origins and Characteristics of Anabaptism. The Hague 1977. 42-61, hier 44;
dies.: Ein frither Fall von Kabinettsjustiz. In: Mitteilungen des Oberdsterreichischen
Landesarchivs 8 (1964) 259-266; dies.: Steyr. In: Mennonitisches Lexikon. Bd. 4.
Frankfurt am Main 1967. 245f.

» Lassmann, Méglichkeiten (wie Anm. 3), 302. Vgl. auch PACKULL, Werner O.: Die
Anfinge des Tiufertums in Tirol. In: Ginter Vogler (Hg.): Wegscheiden der
Reformation. Alternatives Denken vom 16. bis zum 18. Jahrhundert. Weimar 1994. 179-
209, hier 179f.

2% Mecensefty, Quellen 3 (wie Anm. 11), 13, Nr. 1, 233, Nr. 271 und 380, Nr. 498;
Lassmann, Méglichkeiten (wie Anm. 3), 307, Anm. 16.
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z Mecensefly, Quellen 1 (wie Anm. 11), 276, Nr. 207; dies., Urspriinge (wie Anm. 24),
46f.; dies., Geschichte (wie Anm. 24), 39; REINGRABNER, Gustav: Protestanten in
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115 und 143. Zum sog. Tiuferreich von Miinster (1534/35) siehe u. a.: KLOTZER, Ralf:
Die Tiuferherrschaft von Miinster. Stadtreformation und Welterneuerung. Miinster
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Miinsterland 4.)

3 Mecensefly, Quellen 1 (wie Anm. 11), 305-307, Nr. 228 und 229.
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in den Bohmischen Lindern und in der Slowakei im 16. und 17. Jahrhundert. Baden-
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von Naglowitz: HRUBY, FrantiSek: Die Wiedertiufer in Mihren. Sonderdruck aus dem
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Instituts fiir europiische Geschichte Mainz, Abt. fiir abendlindische Religionsgeschichte,
198.)

# Vgl. zusammenfassend u. a. PANEK, Jaroslav: Die Tiufer in den bohmischen Lindern,
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1905. Hier Bd. 3, 467-473; Radey, Fabri (wie Anm. 10), Bd. 1, 18, und Bd. 2, 348, Anm.
107 und 349, Anm. 118-121; SCHLASS, Susanne: Die Tiufergemeinde von Nikolsburg
im religionsgeschichtlichen Kontext. Ungedr. Diplomarbeit, Univ. Wien 2000.

4 Mecensefly, Urspriinge (wie Anm. 24), 58-60; PACKULL, Werner O.: Die Hutterer in
Tirol. Frithes Tiufertum in der Schweiz, Tirol und Mihren. Innsbruck 2000 (amerikan.
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2 Hruby, Wiedertiufer (wie Anm. 33), 14f;; Clasen, Anabaptism (wie Anm. 2), 211f.

8 Packull, Hutterer (wie Anm. 41), 311-319. Die angestrebte Vertreibung der Hutterer
aus Mihrens sollte nach dem Wunsch Konig Ferdinands auch fiir die 6sterreichischen
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652; Hruby, Wiedertiufer (wie Anm. 33), 10.
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Nationalmuseum Miinchen. Bolanden 1985. 83-92; KRISZTINKOVICH, Bela: Glimpses
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Wiedertiufer (wie Anm. 33), 17-21.

@ Kuhn, Ostsiedlung 2 (wie Anm. 38), 313; HORVATH, Pavel: Die handwerkliche
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Politik im 16. Jahrhundert. Wien 1992. (= Wiener Beitrige zur Geschichte der Neuzeit
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5 Hruby, Wiedertdufer (wie Anm. 33), 33-35.

3 Ebd., 69; WINKELBAUER, Thomas: Die Vertreibung der Hutterer aus Mihren 1622.
Massenexodus oder Abzug der letzten Standhaften? In: Mennonitische Geschichtsblitter
61 (2004) 65-96, hier 72f.

%7 Siehe v. a. MALIS, Adolf: Das Hausbuch von Neumiihl 1558-1610, das ilteste Grund-
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Protestantismus in Osterreich 78/79 (1963) 66-88.

%8 Zitiert nach ebd., 72.

% Ebd., 73.

* Ebd., 80f.

' KOCMAN, Pavel: Mihrische Juden und christliche Justiz im 16. Jahrhundert. In:
Sabine Hodl/Peter Rauscher/Barbara Staudinger (Hg.): Hofjuden und Landjuden.
Judisches Leben in der Frithen Neuzeit. Berlin-Wien 2004. 363-386.

62 Beck, Geschichts-Biicher (wie Anm. 41), 363f. Ein anderes Beispiel ist der "Hausbrief"
der hutterischen Gemeinschaft in Grofischiitzen (Nagylévird, Velké Levire) in Ober-
ungarn, mit dem Hans Bernhard von Lembach, der lokale adelige Grundherr, am 26. Juni
1588 die Rechte des neu gegriindeten Haushabens verbriefte. Hans Bernhard von
Lembach bestitigte darin den briidern, so man die Hiitterischen nenth, unter anderem das
Recht, auff freyem wasen oder anger mit sambt ainem kleinen hoffstdittl, (...) zu Grof Schiitzen
under dem dorff am orth gegen Klein Schiitzen werts gelegen und zu meinem grundt und poden
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auch auf die zahlreichen Grundstiicke gewihrte der Grundherr zehn Freijahre, nach deren
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Ablauf die Hutterer von allem Getreide, Wein und Vieh den Zehent zu entrichten und
jahrlich 32 Taler zu bezahlen hatten. Die Gewissensfreiheit der Hutterer wurde mit den
folgenden Worten verbrieft: Sie sollen auch in allen denen dingen, die ihrem glauben und
gewissen zuwieder sein, frey gelassen werden und unbedrengt aller beschwdr, es sey steckengelt,
hussirngelt, anschnids, stewer in krig und blutgelt oder wie das genent méocht werden, das wieder
ir religion ist (...). Fir den Fall, dass die Hutterer eines Tages von Grofischiitzen weg-
zichen wollten oder miissten, garantierte ihnen der Grundherr, daf sie ir erbautes baufd
sambt andern ihren aufgereutten ackern und wiesen mégen verkauffen und verbandlen, doch
daf€ sie mir alf§ ibrem grundtherrn solches zuvor anbitten. Wo dann ich nit kauff; so sollen sie
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Standoff-Colony 1923 (Reprint Cayley, Alberta, 1982). 569. Uberraschenderweise ist das
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Anm. 64) noch bei Kamenic¢ek, Zemské snémy (wie Anm. 40) ediert. Am 13. April 1623
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Zemské snémy 3, 778-780).
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and Hutterite Faith and Practice. Kitchener (Ontario) 1997. (= Studies in Anabaptist and
Mennonite History 36.) 29. Vgl. auch WEDEL, K. A.: History as Truth: The Hutterian
(Habansky) Experience in Moravia during the Thirty Years' War. In: Studia Comeniana
et Historica, Heft 43 (1991) 41-60.
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255, hier 249f; PETER, Katalin: Die Bliitezeit des Fiirstentums (1606-1660). In: Béla
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Schicksal von Kirntner Transmigranten und zur Geschichte der heutigen Hutterischen
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Nur am Rande der Gesellschaft?
Die jiidische Minderheit zwischen Abgrenzung und Integration

im frithneuzeitlichen Osterreich
Barbara Staudinger

Im Bediirfnis, das Verhiltnis zwischen Juden und ihrer nichtjiidischen
Umwelt zu beschreiben, wurden in der Vergangenheit und werden in
der Gegenwart die unterschiedlichsten Begriffe bemitht. Wihrend Max
Weber in Anlehnung an die indische Gesellschaft Juden als "Pariahvolk"
als Sinnbild fiir deren Ausgrenzung bezeichnete, umschrieb der Sozio-
loge Georg Simmel mit dem Begriff des "Fremden" — zum Teil von der
ihn umgebenden Gesellschaft ausgeschlossen, zum Teil in diese inte-
griert — die wechselseitige Bezichung zwischen Juden und der Mehr-
heitsgesellschaft.'

Infolge der Bemithungen der Sozialgeschichte wurde ab den 1970er
Jahren verstirkt nach einem Beschreibungsmodell fir die wechsel-
seitigen Beziehungen zwischen Christen und Juden, fiir deren Stellung
im historischen Gesellschaftsgefiige gesucht. Angeregt von soziolo-
gischen Forschungen brachte FrantiSek Graus zu Beginn der 1980er
Jahre den Begriff der "Randgruppe” ins Spiel, den er als brauchbare
Beschreibung fiir alle stigmatisierten Gruppen der spitmittelalterlichen
Stadt etablieren wollte. Er definierte "Randgruppen” als "Personen oder
Gruppen, die Normen der Gesellschaft, in der sie leben, nicht anerken-
nen bzw. nicht einhalten oder nicht einhalten kénnen und aufgrund
dieser Ablehnung bzw. Unfihigkeit (infolge sog. nichtkonformen Ver-
haltens) von der Majoritit als nicht gleichwertig akzeptiert werden (...).
Marginalitit ist immer das Ergebnis eines Andersseins und der Reak-
tion der Majoritit (Stigmatisierung)."”

Nicht tkonomisch-materielle Defizite, wie es die Forschungen zu
Unterschichten deﬁnieren,3 sondern das gewollte oder ungewollte Ab-

weichen von gesellschaftsiiblichen Werten und Normen ist nach Graus
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das Charakteristikum einer Randgruppe. Juden und andere Gruppen
wichen insofern von der sozialen Norm ab, als sie von denjenigen
Gruppen, die iiber die Definitionsmacht verfiigten, als "abweichend"
etikettiert und in der Folge stereotyp wahrgenommen wurden. Rand-
gruppen wurden daher durch bewusste Stigmatisierung und Marginali-
sicrung geschaffen.’ Wihrend fiir Frantisek Graus die Untersuchung
dieser Marginalisierungsmechanismen im Vordergrund stand, wurde in
der weiteren Forschung der Begriff der Randgruppe vor allem als
Beschreibungsmodell von "out-groups” verwendet.”

Auch wenn in den folgenden Jahren dieser Begriff nicht nur vielfach
iibernommen wurde, sondern Juden sogar als die Randgruppe schlecht-
hin bezeichnet wurden® und sich mit der "Randgruppenforschung” ein
eigener (historischer) Forschungszweig etablierte, der unter dem Uber-
begriff der "Randgruppe" gesellschaftlich marginalisierte Gruppen kom-
paratistisch untersuchte,” gab es auch kritische Stimmen gegen dieses
Modell, und dies nicht zuletzt von Seiten der jiidischen Geschichte.?
Die Stellung der Juden in der nichtjiidischen (christlichen) Gesellschaft
war innerhalb der Randgruppendiskussion zwar von zentraler Bedeu-
tung, jedoch nicht unumstritten:

Franti$ek Graus erklirte die jidische Minderheit in der spitmittelalter-
lichen Gesellschaft zum "Sonderfall" unter den Randgruppen, da sie sich
im Gegensatz zu anderen so genannten Randgruppen als "Wir-Gruppe"
verstand, also als Menschen mit gemeinsamer Kultur, Sprache, Religion
und schliellich auch gemeinsamer Vergangenheit und Zukunft.” Dies
macht Juden zur einzigen "Randgruppe”, die sich ohne weiteres
bestimmen lisst, da sie sich selbst definierte, wihrend fiir andere so
genannte Randgruppen gefragt werden muss, wer dazu gehorte und wer
nicht."® Daneben stellt sich auch die grundsitzliche Frage, inwieweit die
unterschiedlichen, unter dem Begrift "Randgruppe” zusammengefassten
"Gruppen" iiberhaupt sinnvoll miteinander vergleichbar sind. Juden,

Dirnen, Arme, Gaukler, Henker und Hexen etc. firmieren unter
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"Randgruppen”, haben aber kaum etwas miteinander gemein — aufler
der Tatsache, dass sie marginalisiert wurden."!

Auch gab es verschiedene Griinde, warum Personen oder Gruppen in
eine "Randgruppenexistenz” gedringt wurden. Juden waren bereits als
Juden geboren, wihrend andere, etwa Dirnen oder Kriminelle, durch
die Verletzung von Normen zu Randgruppenexistenzen wurden.'> Dies
fihrte zu einer Ausweitung des Randgruppenbegriffs, da eine Abwei-
chung von Normen ein grundsitzliches "Anderssein" (Juden) oder einen
Normenverstoff bedeuten konnte. Erst neuere Forschungen fiigten
hinzu, dass Randgruppen oder Minderheiten auf verschiedenen Ebenen
entstehen konnen: auf einer wissenschaftlichen Ebene durch den/die
HistorikerIn, durch gesellschaftliche Prozesse und durch die Interaktion
der Akteure.”® Auch wenn man in diesem Kontext die Selbstabgrenzung
und kulturelle Eigenstindigkeit der Juden betont, steht doch ihre
Stigmatisierung im Vordergrund, die sie zu einer "Randgruppe” und
daher vergleichbar mit anderen von Seiten der Obrigkeit marginali-
sierten Gruppen macht.'

Ein weiterer Begriff, der in der modernen Forschungsliteratur verwen-
det wird, ist der der Minderheit. Der jiidischen "Minderheit" steht die
nichtjidische, und das heifit im mitteleuropiischen Raum christliche,
"Mehrheit" gegeniiber. Der Begriff "Minderheit" hat somit einen quan-
titativen Aspekt, aber nicht ausschliefflich. Das Verhiltnis von Mehr-
heit und Minderheit bedeutet nimlich auch, dass die Mehrheit — die,
das versteht sich von selbst, wiederum von einer quantitativen Minder-
heit vertreten wird — die Minderheit marginalisiert, ohne dass es sich
dabei um eine zahlenmiflige Mehrheit handeln muss.”” Denkt man, um
ein drastisches Beispiel zu nennen, an das Stidafrika des Apartheid-
Regimes, so fithrt diese Definition von Mehrheit und Minderheit
schnell zu Verwirrungen. Im lokalen Kontext kann nimlich eine
"Minderheit" auch eine zahlenmiflige Mehrheit darstellen. In der
historischen Forschung hat sich der Minderheitenbegriff im Wesent-

lichen fiir religiose Gruppen und MigrantInnen durchgesetzt, wihrend
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er sich fiir die Beschreibung berufsmifliger oder sozialer Differenzierun-
gen nur schwer eignet.16

In jingster Zeit wurde noch der Begriff der "Sondergruppe" ins Spiel
gebra\cht,17 der versucht, flexible Unterscheidungskriterien zwischen
religiosen, rechtlichen, kulturellen etc. Gruppen einzufiihren, jedoch,
auch wenn er um mehr begriffliche Schirfe bemiiht ist, letztendlich
kein Instrumentarium zur Verfiigung stellen kann, das einerseits die
sehr unterschiedlichen Gruppen oder Nichtgruppen unter einem Begriff
zu vereinen vermag und andererseits auch die Spezifika der einzelnen
Gruppen zum Ausdruck bringt.

All diesen Begriffen gemein ist der Versuch, gesellschaftliche Gruppen
miteinander zu vergleichen, um daraus die Inklusions- und Exklusions-
mechanismen von historischen Gesellschaften besser zu verstehen. Auch
wenn sie zum Teil andere Gruppen umfassen, beruhen sie doch auf den
gleichen theoretischen Konzepten und sind weitgehend austauschbar.
Soweit zu den Begriffen, die in der Forschungsliteratur verwendet
werden. Ich werde diesen keinen weiteren Begriff hinzufligen, vielmehr
will ich in meinen folgenden Ausfihrungen dafiir plidieren, einen allzu
groflen Systematisierungswillen beiseite zu lassen, und sich auf die
einzelnen Gruppen oder auch Individuen und deren Erforschung zu
konzentrieren. Dabei soll nicht komparatistischen Ansitzen entgegen
geredet werden, wohl aber vorschnellen Kategorisierungen, die meines
Erachtens den Blick eher verengen als 6ffnen. Die folgenden Beispiele
sollen daher zeigen, dass die begrifflichen Kategorien "Randgruppe",
"Minderheit" oder "Sondergruppe” zur Beschreibung der gesellschaft-
lichen Stellung von Juden in der Frithen Neuzeit nicht greifen, ohne
allerdings die grundsitzliche Stigmatisierung ausblenden zu wollen.
Judisches Leben war vielmehr durch Ambivalenz gekennzeichnet.
Wirtschaftlichen, aber auch sozialen Kontakten zwischen Christen und
Juden stand die immer wiederkehrende Erfahrung von Judenfeindschaft
gegeniiber, dem Zusammenleben mit den christlichen Nachbarn das

Leben in der jidischen Gemeinde. Beispielhaft wurde der niederdster-
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reichische Raum gewihlt, und zwar aus mehreren Griinden: Zum einen
bestand dort mit der jidischen Gemeinde in der Residenzstadt Wien
eine der wenigen groflen stidtischen Judenschaften in der Frithen
Neuzeit, zum anderen gehorte das Land Osterreich unter der Enns im
17. Jahrhundert zu einem der lindlichen Riickzugsriume fiir das asch-
kenasische Judentum. Stadt und Land prisentieren sich im Osten
Osterreichs Seite an Seite, freilich auch mit intensiven Wechsel-
beziehungen, und machen diesen Raum zu einem idealen Feld zur

Untersuchung des Verhiltnisses von Juden und Christen.

Das stidtische Judentum

Dass die rechtlichen Rahmenbedingungen und damit auch die Lebens-
moglichkeiten von Juden in den einzelnen spitmittelalterlichen Stidten
zu unterschiedlich waren, um von einem allgemeinen "Judenbiirger-
recht" sprechen zu konnen, wurde bereits mehrfach festgestellt."® Nach
den spitmittelalterlichen Vertreibungen aus den deutschen Stidten
wandelten sich diese Rahmenbedingungen fundamental. Nur in ver-
hiltnismiflig wenigen Stidten konnten sich Juden im 16. Jahrhundert
lingerfristig aufhalten. Dort lebten sie zumeist in abgeschlossenen
Wohnbereichen, so genannten Ghettos."”” Die judische Gemeinde war
zwar eine von der christlichen Obrigkeit anerkannte Organisationsform,
ihre Mitglieder hatten jedoch in der christlich dominierten stidtischen
Gemeinde kein Mitspracherecht. Diese Ausgangsposition, die auf den
ersten Blick eine absolute Ausgrenzung der Juden seitens der christli-
chen Gesellschaft vermuten lisst, muss jedoch beim niheren Blick auf
lokale Verhiltnisse differenziert werden:

Nachdem sich Ende des 16. Jahrhunderts in Wien eine jiidische
Gemeinde etablieren konnte, verschirften sich die Proteste gegen die
Anwesenheit von Juden in der Stadt, in der sie zunichst als Mieter in
christlichen Hiusern wohnten, in den folgenden Jahren zusehends. Als
schliefflich 1624 die Ubersiedlung der Judenschaft in die so genannte
Judenstadt im "Unteren Werd" (im heutigen 2. Wiener Gemeindebezirk
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gelegen) beschlossen wurde, gab es durchaus auch von jiidischer Seite,
wie zum Beispiel dem Rabbiner Jomtow Lipman Heller, positive
Stimmen zu dieser Entscheidung.20 So lag das Ghetto zwar auflerhalb
der Stadt auf der anderen Seite der Donau, war jedoch durch Mauern
geschiitzt und mit der Stadt durch die Schlagbriicke und dem Umstand
verbunden, dass die Juden ihre Geschiftsgewdlbe innerhalb der Stadt
behalten durften. Daher spielte sich ein Teil des judischen Lebens,
nimlich der Handel, weiterhin innerhalb der Stadtmauern ab, aber auch
Christen kamen, nicht nur als Besucher (oder Touristen), sondern wohl
auch als Kundschaft in die ]udenstzldt.21

Im Unterschied zu anderen Stidten wie etwa Frankfurt am Main
konnte sich in Wien nach der Vertreibung von 1420/21 erst im letzten
Drittel des 16. Jahrhundert wieder eine jiidische Gemeinde bilden.
Trotz ihrer Anwesenheit zunichst in der Stadt im Bereich des so
genannten Kienmarkes (heute: Judengasse — Desider Friedmann-Platz —
Seitenstettengasse) unterstanden die Wiener Juden nicht der stidt-
schen Gerichtsbarkeit. Durch Privilegien hatten die Kaiser die Juden-
schaft rechtlich an den im zweiten Jahrzehnt des 17. Jahrhunderts
wieder nach Wien zuriickgekehrten Hof gebunden.22 Eine stidtische
Judenpolitik gab es in Wien nicht. Ganz im Gegensatz zu anderen so
genannten stidtischen Randgruppen unterstanden die Wiener Juden
der landesfiirstlich-kaiserlichen Verfigungsgewalt und stellten allein
dadurch eine rechtliche "Sondergruppe” dar. Mit der rechtlichen Zu-
ordnung zum Kaiserhof und der Ubersiedlung in ein Ghetto auflerhalb
der Stadt war die Judenschaft weitestgehend der stidtischen Sphire
entzogen. Als stidtische "Randgruppe" ist sie daher nicht zu bezeich-
nen. Die in weiten Bereichen nicht nur rdumlich abgegrenzte judische
Gemeinde stellte — trotz aller wirtschaftlichen Kontakte zum Kaiserhof
und der stidtischen Kundschaft — den wesentlichen Bezugsrahmen fiir
die Juden dar.

Doch auch diese "Sondergruppe" war in sich dufSerst differenziert, denn

obwohl die Wiener Judenschaft im Privileg von 1624 von der Kenn-
72



Die jiidische Minderheit zwischen Abgrenzung und Integration

zeichnungspflicht befreit wurde,” waren die Juden keineswegs rechtlich
gleichgestellt. Neben den "befreiten Juden", die als Gesamtheit vom
Landesfiirsten privilegiert worden waren, wohnten in der Judenstadt
immer auch so genannte "unbefreite", also fremde Juden, die nicht in
den landesfiirstlichen Schutz aufgenommen waren.”* Dariiber hinaus
gab es noch die Hofjuden, also einzelne wohlhabende Familien, die tiber
spezielle Privilegien Verfiigten.25 Auflerhalb dieser Gemeinde, aber ihrer
Ordnungsmacht unterworfen, standen die fremden Juden, die sich in
nicht geringer Zahl in der Judenstadt aufgehalten haben diirften.

Festzuhalten ist also, dass die Wiener Juden keine einheitliche Gruppe
darstellten, sondern durchaus auch iber ihre eigenen "Randgruppen”
verfiigten, die sie ebenso marginalisierten. So erhielt die Wiener Juden-
schaft auf ihren Wunsch ausgedehnte Rechtsbefugnisse, die ihr bei der
Disziplinierung krimineller, in Steuersachen zahlungsunwilliger oder
auch einfach unerwiinschter Juden helfen sollten.”® Waren also auf der
einen Seite Unterschichten durchaus ein Problem innerhalb der judi-
schen Gemeinde Wiens, standen auf der anderen Seite die Hofjuden,
von denen einige, wie etwa der Steuerpichter Hirschl Mayr, iiber
nihere Beziehungen zu einzelnen Behérden Verﬁigten.27 Obwohl es
diskriminierende Mafinahmen gab, die fiir alle Juden galten, so etwa die
Missionspredigten, die landesfiirstlichen Steuerforderungen und nicht
zuletzt die Ausweisungsdrohungen, handelte es sich doch um eine im
héchsten Mafle differenzierte Gruppe. Dies zeigen nicht zuletzt auch die
Konflikte innerhalb der Wiener Judenschaft, die in Steuerskandalen und
in der Ermordung der Denunziantin Eleonore miindeten.”® An den
Streitigkeiten, die sich innerhalb der Elite der Judenschaft abspielten,
waren die meisten Juden, die nicht zur Oberschicht gehorten, nicht
beteiligt. Der starken sozialen Differenzierung und der Bildung von
Gruppen innerhalb der Gruppe, die nicht nur wirtschaftlich und poli-
tisch, sondern durchaus auch religiés motiviert sein konnten, stand eine
Vertretung der Judenschaft gegeniiber, die nach auflen die Gesamtheit

der in der Stadt lebenden befreiten und hofbefreiten Juden reprisen-

73



Barbara Staudinger

tierte. Die jiidische Gemeinde als Organisationsform hatte keine Ent-
sprechung bei den anderen so genannten Randgruppen.

Festzuhalten ist dariiber hinaus, dass sich nicht nur die christliche
Gesellschaft von der jiidischen abgrenzte, sondern auch umgekehrt.
Eine Abgrenzung der Wohnbereiche lag sowohl im Interesse der Stadt
als auch der Judenschaft. Kontakte, die tiber wirtschaftliche Beziehun-
gen hinausgingen, waren selten, auch wenn sich etwa die Wiener
Judenschaft 1632 beschwerte, dass es immer wieder vorkommen wiirde,
dass Juden, die in die Stadt kimen, nicht in der Judenstadt wohnten,
sondern in christlichen Hiusern innerhalb der Stadtmauern.”’ Eine
"Integration” von Juden in die christliche Gesellschaft fand im frith-
neuzeitlichen Wien ebenso wenig statt wie eine vollkommene Tren-
nung der beiden Lebenswelten.

Von einer Existenz "am Rande" der Gesellschaft kann daher nur in
einzelnen Aspekten gesprochen werden. Dabei gilt es zu definieren, was
konkret unter "Gesellschaft" verstanden wird: Juden waren selbstver-
stindlich nicht Teil der stindischen Gesellschaft, waren in dieser auch
keine Randgruppe, sondern standen vollkommen auflerhalb. Zudem war
in Wien im Unterschied zu anderen Gemeinden die Judenschaft aus
dem topographischen und rechtlichen Stadtraum ausgegrenzt, also auch
in dieser Hinsicht nicht Teil der stidtischen Gesellschaft (in politischer
Hinsicht waren sie es prinzipiell nicht). Auch wenn sie jurisdiktionell
dem Kaiserhof unterstanden und vom Schutz des Kaisers abhingig
waren, konnen sie auch nicht der hofischen Sphire zugeordnet werden.
Die Wiener Judenschaft hatte damit trotz Bertthrungspunkten zwischen
Christen und Juden im Alltag in weiten Teilen keinen Platz am
"Rande" der Gesellschaft, sondern stand — mit dem eigenen Bezugs-
system der jiidischen Gemeinde — auf8erhalb, wobei die Abgrenzung oft
eine gegenseitige war. Sieht man von diesen Rahmenbedingungen ab,
ist es schwer, von einer prinzipiellen Stellung der Juden zu sprechen.
Privilegierungen von Einzelnen wie auch von Gruppen spiegeln die

soziale Differenzierung der Judenschaft wider.
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Juden auf dem Land

Verlassen wir die Residenzstadt und gehen wir auf das Land, nach
Niederosterreich. Dort konnten sich im Laufe der ersten Hilfte des 17.
Jahrhunderts eine Vielzahl von jiidischen Gemeinden vor allem auf den
Herrschaften adeliger Grundbesitzer bilden. 1670, also zum Zeitpunkt
der Ausweisung der Juden aus Wien und Niederdsterreich, lebten ca.
2000 Juden und Jidinnen in tber 50 Ortschaften.’® Hier auf dem Land,
in zumeist kleinen Dorfern, Mirkten und Stidten, waren allein schon
die Rahmenbedingungen des Zusammenlebens von Christen und Juden
andere. Abgetrennte Wohnbereiche gab es in der Regel nicht. In vielen
Fillen lebten Christen und Juden auf dem Land Haus an Haus, oft
sogar unter einem Dach. Anlisslich der Vertreibung der Juden aus
Wien und Niederdsterreich monierte beispielsweise die Inquisitions-
kommission das enge Zusammenleben zwischen Christen und Juden vor
allem auf dem Land: Dort aber wierdt all dieses [Zusammenleben] noch
vil mebrers practiciert, in deme sie neben und mit denen christlichen
Unterthanen wobnen, derentwegen sich die Pfarrer beklagen, daf, wan sie
mit dem beiligen viatico die Krancken versehen, manchmalen in derselben
Zimmer auch zue Beth ligende Juden angetroffen werden.” Schon allein die
Wohnsituation war also eine grundsitzlich andere als in der Stadt.
Hinzu kam, dass die Juden in den einzelnen Doérfern oder Mirkten
zumeist nur eine kleine Minderheit dzurstellten,32 die oft nicht einmal
eine Gemeinde bilden konnte, sondern nur aus wenigen Personen
bestand. In der face-to-face-Gesellschaft der dorflichen Umgebung
wurden sie durchaus als Individuen wahrgenommen. So berichten uns
die Quellen aus den niederdsterreichischen Archiven, ebenso wie aus
dem gesamten lindlichen Raum in Aschkenas, von einem sehr nahen
Zusammenleben von Christen und Juden. Nicht nur wirtschaftliche,
sondern durchaus auch nachbarschaftliche Kontakte und Konflikte
ergaben sich zwischen Christen und Juden im dérflich-kleinstidtischen
Kontext.”> Auch wenn man nicht von einer Integration in die Gesamt-

gesellschaft ausgehen kann, so waren Juden in wirtschaftlichen Teil-
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bereichen durchaus akzeptiert. Dieses komplexe Beziehungsgefiige, wie
es sich gerade im lindlichen Bereich prisentiert, kann der Begrift der
"Randgruppe” jedoch nicht erfassen.”*

Allerdings waren auch auf dem Land — wie in der Stadt — Juden nicht
Teil der Gemeinde, sondern bildeten eine eigene Gemeinde und
konnten nur in wenigen Bereichen, wie der Nutzung der Allmende, an
allgemeinen Gemeinderechten partizipieren.35 Obwohl es auf dem Land
durchaus auch Kooperationsformen der beiden Organisationsformen
“christliche Gemeinde" und "jiidische Gemeinde" geben konnte und
Schutzjuden zum Teil in die Nutzungsgenossenschaft der Gemeinde
Aufnahme fanden, hief das noch lange nicht, dass sie in die
christliche Gemeinde integriert waren.

Wie sich das Zusammenleben zwischen Christen und Juden auf dem
Land im Einzelnen gestaltete, hing von der jeweiligen Herrschaft ab.
Auch auf dem Land gab es Schutzjuden, die sich mit Zustimmung der
Herrschaft ansiedeln durften, sowie Juden, die sich illegal in der Ge-
meinde aufhielten, wohlhabende Juden, die nicht nur innergemeindlich,
sondern auch von der Herrschaft mit Amtern betraut wurden, die etwa
fiir die Steuereinhebung zustindig waren bzw. Mauten oder Aufschlige
von der Herrschaft pachten konnten, und unvermdgende Juden, die
zum Teil kein Schutzgeld aufbringen konnten und auf die Wohltitig-
keit der Gemeinde angewiesen waren.” Auch die Landjuden bildeten
daher keine homogene Gruppe, sondern eine je nach Ort groflere oder
kleinere Gemeinschaft, die in sich #ufSerst differenziert war.

Die Grenzen der judisch-christlichen Koexistenz auf dem Land ergaben
sich dort, wo die Existenz von Juden wirtschaftliche Nachteile fiir Teile
der christlichen Bevolkerung brachte. Eben bei solchen Konflikten
konnte man nur allzu schnell auf gingige Stereotype und Vorurteile
zuriickgreifen, um diese als Argumente gegen den weiteren Aufenthalt
von Juden oder zur Legitimation von Gewalt zu gebrauchen.38
Nachdem das jiidisch-christliche Zusammenleben lange Zeit vor allem

unter dem Aspekt von Judenfeindschaft, Verfolgung und Ausgrenzung
76



Die jiidische Minderheit zwischen Abgrenzung und Integration

gesehen wurde, setzte die jlingere Forschung ihren Schwerpunkt auf das
Miteinander von Juden und Christen, auf Alltagskontakte und Alltags-
konflikee.”” So wichtig diese Verschiebung der Perspektive ist, so darf
jedoch nicht vergessen werden, dass Judenfeindschaft kein singulires
und auf eine bestimmte Zeit oder Region begrenztes Phinomen war.
Zwar verlief in Niederosterreich das Zusammenleben zwischen Christen
und Juden auf dem Land in weiten Bereichen friedlich, doch es war ein
briichiger Friede, der schnell gestért werden konnte. So alltiglich
Kontakte und Konflikte zwischen der jiidischen und der christlichen
Bevolkerung auf dem Land waren, war es dennoch nicht egal, ob die
handelnden Personen Christen oder Juden waren. Nicht nur antijidi-
sche Ubergriffe, sondern auch judenfeindliche Auflerungen in Alltags-
konflikten zeigen, dass es — neben guten nachbarschaftlichen Beziehun-
gen — einen grundsitzlichen Vorbehalt gegen Juden gab, iiber den man
nur bei Wohlverhalten hinwegzusehen gedachte.40

Trotzdem: Kontakte zwischen Christen und Juden hatten auf dem
Land, bedingt durch die riumliche Nihe, den tiglichen Kampf um
Ressourcen und den daraus resultierenden wirtschaftlichen Verflech-
tungen eine andere Qualitit als in der Stadt, wo jidischer und christ-
licher Raum im Wesentlichen getrennt waren. Dies spricht dafiir, dass
eine Analyse des christlich-jiidischen Verhiltnisses, die sich nicht nur
mit den Normen, sondern mit der Praxis im Alltag auseinandersetzt, die
verschiedenen Herrschaftsriume und jeweiligen Rahmenbedingungen
jidischen Lebens genauso mit einbeziehen muss wie die konkreten
Handlungen sowohl der Obrigkeit auf der einen als auch der Unter-
tanen auf der anderen Seite.

Auch auf dem Land wurde ein zu enger Kontakt zwischen Christen und
Juden allerdings nicht gerne gesehen. Sowohl von christlicher als auch
von jiidischer Seite gab es Beschwerden, wenn man einander zu nahe
kam. Die gegenseitige Abgrenzung, die im Alltag in vielen Bereichen

. . . 41
nicht durchgesetzt werden konnte, wurde von beiden Seiten gefordert.
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Norm und Praxis judenrechtlicher Verordnungen

Fir die Randgruppenforschung war bisher weniger die Erforschung des
christlich-judischen Alltags relevant. Vielmehr konzentrierte man sich
darauf, wie obrigkeitlich gesetzte Normen Juden als religivse "Sonder-
gruppe", deren Aufenthalt innerhalb der christlichen Bevolkerung mehr
oder weniger unerwiinscht war, etikettierten und damit definierten.”
Hinter diesen Normen steht der Wunsch nach Segregation von
Christen und Juden und oft genug die Etikettierung von Juden als von
der Norm abweichende Andere.

Weniger berticksichtigt wurde hingegen die Umsetzung der Normen.
Gesetze, die nicht durchgesetzt wulrdf:n,43 waren keine Seltenheit, ein
Umstand, der dem Gesetzgeber durchaus bewusst war. So war bei-
spielsweise seit 1551 fiir alle Juden der &sterreichischen Erblande das
Tragen eines Kennzeichens vorgeschrieben. Durch einen gelben Stoff-
ring, der am Obergewandt anzubringen war, sollte zwischen den Christen
und Jiiden an der Kleidung und Tracht etwas ein Underschid gebalten und
die Jiiden an etnem Zeichen, wie an andern mer Orten beschicht, gemerckt
und erkent werden.** Doch bereits gegen Ende des Jahrhunderts diirfte
das Tragen eines Kennzeichens nicht mehr allgemein iiblich gewesen
sein. So stellte der Landmarschall des Landes Osterreich unter der Enns
im Jahr 1597 fest, dass Juden nur mehr an einigen Orten ain gelb rundes
schetbel tragen wiirden,” freilich mit dem Hinweis, dass dies wieder
einzufithren sei. Ob das allerdings durchgesetzt werden konnte,
erscheint fraglich. Noch bevor 1624 die Wiener Judenschaft von der
Kennzeichnungspflicht befreit wurde, war das Recht, sich "ohne judi-
sches Zeichen", wie es in den Quellen heiflt, in der Offentlichkeit zu
bewegen, nicht nur in den Hofjudenprivilegien, sondern auch in zahl-
reichen Schutzbriefen fir jidische Kaufleute festges.chrieben.46
Prinzipiell hielt der Landesfiirst zwar an der Kennzeichnungspflicht und
damit am Grundsatz der #uflerlichen Unterscheidung von Juden und
Christen fest, war aber weder daran interessiert, dass 6konomisch

potentere jiidische Kaufleute dadurch Schaden erlitten, noch konnte er

78



Die jiidische Minderheit zwischen Abgrenzung und Integration

ihn lingerfristig durchsetzen. Ahnliches kann auch fiir andere landes-
furstliche Bestimmungen festgestellt werden. So legten "Wucher-
patente” etwa einen allgemeinen Zinssatz zwischen 5 und 7% fest, in
der Praxis wurde diese Verordnung — von Christen wie von Juden —
allerdings hiufig umgangen.47

Normen, die das Zusammenleben von Juden und Christen regelten,
wurden in der Praxis ebenfalls oft nicht befolgt. Die Landgerichts-
ordnung Ferdinands III. von 1656 setzte etwa Sexualkontakte zwischen
Christen und Juden unter zum Teil sehr drakonische Strafen. Wihrend
freiwilliger Geschlechtsverkehr mit Prangerstrafe und Landesverweis
geahndet wurde, waren Entfithrung und "Notzucht", also Vergewalti-
gung, Delikte, auf die die Todesstrafe stand.”® Trotz dieser Strafen kam
es in Niederosterreich nicht nur zu sozialen, sondern auch zu sexuellen
Kontakten zwischen Christinnen und Juden (zwischen Jiidinnen und
Christen ist kein Fall belegt), von denen wir nur deshalb wissen, weil sie
aufflogen und gerichtlich anhingig wurden.”

Nicht nur die Tatsache, dass trotz Verbots sexuelle Kontakte zwischen
Christinnen und Juden vorkamen, sondern auch, dass die Strafen der
Landgerichtsordnung in keinem der belegten Fille auch tatsichlich
verhdngt wurden, verweisen darauf, dass Normen nur einen sehr
bedingten Aussagewert haben. In einer Dorfgemeinschaft, in der man
sich nicht nur kannte, sondern auch die gegenseitige 6konomische und
soziale Abhingigkeit sehr groff war, konnte und wollte man drako-
nische Strafen wohl oft nicht durchsetzen.

Wihrend die Intention obrigkeitlicher Normen also durchaus auf eine
Stigmatisierung von Juden abzielte, konnte dies vom Gesetzgeber durch
Sondergesetze differenziert werden oder im Alltag in den Hintergrund
treten, das Verhiltnis von Integration und Segregation konnte sich
verschieben — in die eine wie auch in die andere Richtung. Inwiefern
sich obrigkeitliche Stigmatisierung und Marginalisierung auf das judi-
sche Leben auswirkten, ldsst sich daher nur durch einen vergleichenden

Blick auf Norm und Praxis untersuchen. Der von der Randgruppen-
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forschung auf Verfolgung und Stigmatisierung von Juden gerichtete

Fokus untersucht hingegen nur einen Aspekt.

Die Ordnung der Dinge

Die Idee, Juden mit anderen so genannten "Randgruppen" zu ver-
gleichen bzw. sie unter die Kategorie "Randgruppe” oder "Minderheit"
einzuordnen, liegt nahe. In den obrigkeitlichen Verordnungen werden
Juden nimlich hiufig gemeinsam mit anderen Gruppen genannt:50 Im
Kontext der Bemithungen um die Eindimmung des Hausierhandels
werden Juden ebenso gemeinsam mit vagabundierendem Gesindel
erwihnt’' wie im Zusammenhang mit der Verbreitung der Pest. Im
Zuge des Vorwurfes der Kollaboration mit den Tiirken wurden Juden
mit den Hussiten verglichen, und Juden und Tiufer, die sich nicht
bekehren lassen wollten, sollten das Land verlassen.”> Die
Landgerichtsordnung Ferdinands III. erwihnt Juden und Zauberer, die
Hostien kaufen wiirden,” und in der Diskussion um die Lukrierung
von Geld von durch die Stadt nicht besteuerten Gruppen wurden in
Wien im frithen 17. Jahrhundert nicht nur Juden, sondern auch italie-
nische Kaufleute genannt, die nun zur Leistung von Abgaben heran-
gezogen werden sollten.

Nur schwer ist zu glauben, dass Juden gleichzeitig als all dies wahr-
genommen wurden, dass man sie gleichzeitig als Gesindel, Ungliubige,
Kollaborateure und Zauberer stigmatisierte und dennoch im Lande
leben liefl. Vielmehr legt diese Aufzihlung, die zweifellos noch erginzt
werden kann, nahe, dass einerseits Judenfeindschaft sicherlich ein
vielschichtiges Phinomen war, das nicht nur auf einen Aspekt reduziert
werden kann, dass aber andererseits bewusst in verschiedenen Kontex-
ten ein Zusammenhang zwischen Juden und anderen Gruppen her-
gestellt wurde, um obrigkeitliche (antijidische) Mafinahmen zu recht-
fertigen. Ob konkrete Vergleiche oder nur vage Assoziationen die
Intention des Gesetzesgebers waren, kann nicht mehr festgestellt

werden. Dennoch spricht einiges dafiir, dass komparative Fragestellun-
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gen, wie sie von der Randgruppenforschung entwickelt wurden, am
besten auf jene Bereiche passen, in denen Juden in den Quellen in ein
gewisses Naheverhiltnis zu anderen Gruppen gertickt wurden.

Lisst sich also aus den obrigkeitlichen Verordnungen so etwas wie eine
"Ordnung" der frithneuzeitlichen Randgruppen ablesen? Wohl nicht, da
zum einen einige Gruppen nicht gemeinsam mit anderen aufscheinen
und zum anderen die Kontexte inhaltlich zu verschieden sind. Festzu-
halten ist jedoch, dass Normen Juden oft als einheitliche Gruppe dar-
stellten und ihnen einen besonderen Platz innerhalb der Gesellschaft
zuwiesen. Zweifellos spielten daher Normen, seien es Landes-, Land-
gerichts- oder Policeyordnungen oder obrigkeitliche Mandate, eine
nicht zu unterschitzende Rolle bei der Konstruktion von "Rand-
gruppen” oder allgemein formuliert von "gesellschaftlichen Gruppen".
Sie formulierten nicht nur, was gesellschaftlich im positiven Sinne
wiinschenswert und was unerwiinscht war, sondern sie gaben auch
einen Rahmen der gesellschaftlichen Reaktion auf solche Gruppen
vor.”> Doch hat gerade die Regionalgeschichte gezeigt, dass die Mehr-
heitsgesellschaft eine durchaus ambivalente Haltung zu diesen Gruppen
einnahm. Bereitschaft zur Kooperation und Stigmatisierung existierten
nebeneinander, jedoch nicht fiir alle so genannten "Randgruppen” und
Individuen in gleichem Mafle. Vergleichende Ansitze konnten hier
unter Weglassung eines vereinheitlichenden Randgruppenbegriffes
durchaus fruchtbar fiir die Erforschung gesellschaftlicher Marginalisie-
rungsprozesse genutzt werden.

Die obrigkeitlich gesetzten Normen belegen ebenfalls die unterschied-
liche Funktion verschiedener "Gruppen" in der frithneuzeitlichen
Gesellschaft. Was Juden von anderen so genannten Randgruppen, aber
auch von anderen religidsen oder ethnischen "Minderheiten" trennt, ist
ihre Verankerung im christlichen Weltbild, in dem sie als Volk des
"alten Bundes" und Zeugen des Leben Jesu von nicht geringer Bedeu-
tung fir das christliche Selbstverstindnis waren. Daraus resultierte

sowohl die gesonderte rechtliche und gesellschaftliche Stellung von
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Juden in der Vormoderne als auch eine religios motivierte Judenfeind-

schaft.

Schluss

Der Randgruppenbegriff erscheint, richtet man den Blick auf die in der
Forschung unter ihm subsumierten Gruppen, als iiberaus problemati-
sche Kategorie. Nicht nur ist darauf hinzuweisen, dass Norm und Praxis
im gesellschaftlichen Umgang mit so genannten Randgruppen oder
Minderheiten auseinander klafften, was von der Forschung jedoch lange
Zeit nicht beriicksichtigt wurde. Regional- und lokalgeschichtliche
Studien, insbesondere zum frithneuzeitlichen Landjudentum, haben in
den letzten Jahren dazu beigetragen, christlich-jiidisches Zusammen-
leben nicht mehr ausschliefflich aus der Perspektive der Abgrenzung
seitens der christlichen Mehrheitsgesellschaft zu interpretieren. Gerade
der Blick auf lokale Kontexte kénnte auch fiir andere so genannte
Randgruppen eine solche Perspektivenverschiebung bewirken.

Zudem werden unter dem Begriff der "Randgruppe” sehr heterogene
Gruppen versammelt, die kaum etwas miteinander gemein haben.
Besonders die Zugehérigkeit von Juden zu diesen so genannten "Rand-
gruppen” wurde in der Vergangenheit und wird in der Gegenwart in
Frage gestellt. Nicht nur die kulturelle und religiése Eigenstindigkeit,
sondern auch die Existenz von Eliten und Randgruppen innerhalb der
judischen Gesellschaft sprechen dafiir, sie nicht mit anderen Gruppen,
zumeist sozialen Unterschichten, begrifflich zusammenzufassen. Neue
Begriffe wie der der "Sondergruppen”, der "In- und Out-Groups" oder
das Konzept der "Inklusion und Exklusion" haben an dieser grundsitz-
lichen Problematik bisher nichts geiindert. Zwar versuchen gerade neue
Modelle, etwas flexibler in der Kategorisierung zu sein, doch fithren
auch sie zu Verallgemeinerungen und Perspektivenverschiebungen, die
der jiidischen Lebenswirklichkeit nicht entsprachen.

Ich mochte daher abschlieflend dafiir plidieren, jenseits dieser Zuord-

nungs- und Systematisierungsversuche, die unter anderem dazu beige-
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tragen haben, dass Juden zum Teil bis heute in der so genannten
"allgemeinen Geschichte" nur unter den "Randgruppen” und tatsichlich
am Rande behandelt werden, die Stellung von Juden in der nichtjudi-
schen Gesellschaft unter Einbeziehung von Norm und Praxis, das
Verhiltnis zwischen Christen und Juden im Sinne einer "dynamische[n]

. . L 56
Interaktion zwischen Juden und Nichtjuden™” zu untersuchen.
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Ubersetzung). Vgl. daneben GROBL, Lydia/HODL, Sabine/STAUDINGER, Barbara:
Steuern, Privilegien und Konflikte. Rechtsstellung und Handlungsspielrdume der Wiener
Juden von 1620 bis 1640. Quellen zur judischen Geschichte aus den Bestinden den
Osterreichischen Staatsarchivs. In: Mitteilungen des Osterreichischen Staatsarchivs 48
(2000) 147-195, hier 174f., Anm. 141. In der Forschungsliteratur wurde der Umzug in das
Ghetto unterschiedlich bewertet: siche etwa eine durchaus positive Bewertung bei
WILLMAN, Alfred: Famous Rabbis of Vienna. In: Josef Fraenkel (Hg.): The Jews of
Austria. Essays on their Life, History and Destruction. London 1967. 319-326, hier 320.
Anders KAUFMANN, David: Die letzte Vertreibung der Juden aus Wien und Nieder-
osterreich, ihre Vorgeschichte (1625-1670) und ihre Opfer. Wien 1889. 10, Anm. 2.

*! Zum touristischen Blick auf die Judenstadt vgl. TERSCH, Harald: Die Kategorisierung
des Blicks. Stidtische Identitit in Wien-Berichten der frithneuzeitlichen Reiseliteratur.
In: Frithneuzeit-Info 10 (1999) 108-133, hier 118f.

?2 Bereits 1619 wurde die Wiener Judenschaft wegen wiederholter Ubergriffe unter beson-
deren kaiserlichen Schutz gestellt. Intimation im Auftrag Ferdinands II. durch die N.O.
Regierung an den Magistrat von Wien, Wien, 1619 Juni 28. In: PRIBRAM, Alfred F.:
Urkunden und Akten zur Geschichte der Juden in Wien. Erste Abteilung, allgemeiner
Teil 1526-1847 (1849). Bd. 1, 2. Wien-Leipzig 1918. (= Quellen und Forschungen zur
Geschichte der Juden in Osterreich 8.) Bd. 1, 57f., Nr. 36.
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2 Patent Ferdinands 1L., Wien, 1624 Dezember 6. In: Pribram, Urkunden (wie Anm. 22),
Bd. 1, 84-88, Nr. 52; dazu: Grobl/Hodl/Staudinger, Steuern (wie Anm. 20), 172-176;
Kaufmann, Vertreibung (wie Anm. 20), 7-16, 27-31.

* Zur Unterscheidung von "befreiten” und "unbefreiten” Juden siche STAUDINGER,
Barbara: "Gantze Dorffer voll Juden". Juden in Niederdsterreich 1496-1670. Wien 2005.
Vgl. z. B. auch das Generalmandat Ferdinands II. zur Ausweisung unbefugter Juden,
Wien, 1625 Januar 7. In: Pribram, Urkunden (wie Anm. 22), Bd. 1, 88-91, Nr. 53.

»® Zu den Wiener Hofjuden im frihen 17. Jahrhundert siche grundlegend:
STAUDINGER, Barbara: "Auf§ sonderbaren khayserlichen gnaden". Die Privilegien der
Wiener Hofjuden im 16. und 17. Jahrhundert. In: Frithneuzeit-Info 12/1 (2001) 21-39;
dort mit der #lteren Literatur.

% Patent Ferdinands II. iber die Rechtsbefugnisse der befreiten Wiener Judenschaft,
Wien, 1632 November 23. In: Pribram, Urkunden (wie Anm. 22), 113-119, hier 114, Nr.
71.

7 Im Zuge der Untersuchungskommission gegen Hirschl Mayr wegen Steuerbetrugs
wurde ausdriicklich darauf hingewiesen, dass der Obersthofmarschall, zu dem Hirschl
Mayr die besten Kontakte hatte, die Untersuchung behindern kénne. Vgl. die Vorwiirfe
gegen Hirschl Mayr, s. 1., s. d., HKA, NO Kammer, Akten, r. Nr. 309, Konv. Dezember,
unfol. Dazu: RAUSCHER, Peter: Langenlois — 1?. Eine jiidische Landgemeinde in
Niederosterreich im Zeitalter des Dreifligjihrigen Krieges. Horn-Waidhofen/Thaya 2004.
(= Schriftenreihe des Waldviertler Heimatbundes 44.) 121.

2 Siehe dazu etwa die Darstellung bei Rauscher, Langenlois (wie Anm. 27), 117-123.

» Supplikation der Altesten und Richter der Wiener Judenschaft an den Kaiser, s. L., s. d.
[1632]. In: Pribram, Urkunden (wie Anm. 22), Bd. 1, 116f., Anm. 1, hier 116.

% Zu den niederosterreichischen Landjuden siche umfassend: Staudinger, Dérffer (wie
Anm. 24). Vgl. daneben RAUSCHER, Peter: Eine vergessene Geschichte — die jidischen
Landgemeinden in Niederésterreich im 17. Jahrhundert. In: Unsere Heimat 75 (2004)
304-321; ders., Langenlois (wie Anm. 27), sowie die grundlegende Studie von MOSES,
Leopold: Die Juden in Niederosterreich. (Mit besonderer Beriicksichtigung des XVIL
Jahrhundert). Wien 1935.

31 Votum der Inquisitionskommission an den Kaiser, s. 1., s. d. [1669]. In: Pribram,
Urkunden (wie Anm. 22), Bd. 1, 197-210, Nr. 115/1, Zitat 199.

32 Nicht in Niederosterreich, wohl aber in Schwaben konnte sich zudem das Verhiltnis
zwischen jiidischer und christlicher Bevélkerung in einigen Dérfern auch umkehren. In so
genannten "Judendorfern" waren zum Teil iiber 50% der Einwohner Juden, so dass
zumindest quantitativ nicht von einer "Minderheit" gesprochen werden kann. Siche
ULLMANN, Sabine: Nachbarschaft und Konkurrenz. Juden und Christen in den Dérfern
der Markgrafschaft Burgau 1650-1750. Géttingen 1999. (= Veréffentlichungen des Max-
Planck-Instituts fiir Geschichte 151.) 346-348; KIESSLING, Rolf/ULLMANN,; Sabine:
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Christlich-jiidische "Doppelgemeinden” in den Dorfern der Markgrafschaft Burgau
wihrend des 17. und 18. Jahrhunderts. In: Christoph Cluse/Alfred Haverkamp/Israel J.
Yuval (Hg.): Judische Gemeinden und ihr christlicher Kontext in kulturriumlich
vergleichender Betrachtung von der Spitantike bis zum 18. Jahrhundert. Hannover 2003.
(= Forschungen zur Geschichte der Juden A 13.) 513-534, hier 516. Die dort angegebenen
Zahlen bezichen sich jedoch auf die Zeit nach 1700. In Niederdsterreich waren die jidi-
schen Gemeinden bis zur Ausweisung von 1670/71 wesentlich kleiner. Die grofite
Gemeinde war Ebenfurth mit jidischen 45 Familien (ca. 225 Personen), die ca. 30
Prozent der Gesamtbevolkerung ausmachten. Zu Ebenfurth vgl. Staudinger, Dorffer (wie
Anm. 24), 90-93, zu den anderen Gemeinden ebd., 79-163.

» Giehe dazu fir Niederssterreich ausfiihrlich Staudinger, Dorfter (wie Anm. 21). Zu
Schwaben vgl. ULLMANN, Sabine: Kontakte und Konflikte zwischen Landjuden und
Christen in Schwaben wihrend des 17. und zu Anfang des 18. Jahrhunderts. In: Sibylle
Backmann/Hans-Jérg Kiinast/Sabine Ullmann/B. Ann Tlusty (Hg.): Ehrkonzepte in der
Frithen Neuzeit. Identititen und Abgrenzungen. Berlin 1998. (= Colloquia Augustana 8.)
288-315. Zu Hessen: TREUE, Wolfgang: Eine kleine Welt. Juden und Christen im
lindlichen Hessen zu Beginn der Frithen Neuzeit. In: Sabine Hodl/Peter Rauscher/
Barbara Staudinger (Hg.): Hofjuden und Landjuden. Jidisches Leben in der Frithen
Neuzeit. Berlin-Wien 2004. 251-269.

* Vgl. den prignanten Kommentar von KIESSLING, Rolf: Die Landjuden als religiose
Sondergruppe. Kommentar zu den Beitrigen von Reinhard Jakob, Michaela Schmolz-
Hiberlein und Johannes Mordstein. In: Holenstein/Ullmann, Nachbarn (wie Anm. 17),
357-363, hier 361-363.

* Dies ist fiir Bockflie belegt. Vgl. Aufnahme der Juden durch Sigmund Adam von
Traun in Bockflie3, s. 1., 1636 Oktober 1, Schlossarchiv Maissau, Fasz. 63, Karton 218,
Nr. 698, unfol. Vgl. Staudinger, Dorffer (wie Anm. 21), 85.

3 Kieflling/Ullmann, Doppelgemeinden (wie Anm. 32), bes. 521-525.

7 Beispiele dafiir bei Staudinger, Dérffer (wie Anm. 24); dort mit der Literatur.

% Siche dazu Staudinger, Dorffer (wie Anm. 24).

¥ Zur Forschungsgeschichte vgl. BRENNER, Michael/MYERS, David N. (Hg.): Judi-
sche Geschichtsschreibung heute. Themen, Positionen, Kontoversen. Ein Schloss Elmau-
Symposion. Miinchen 2002.

0 Siche Beispicle bei Staudinger, Dorffer (wie Anm. 24).

! Siche etwa die Vorwiirfe in Waidhofen an der Thaya, der srtliche Pfleger wiirde "Tag
und Nacht mit den Juden im Luder" liegen und mit ihnen freundschaftliche Verhiltnisse
pflegen. Vgl. POPPL, Erwin: Der Ausbau im Merkantilismus und Barock. In: Waidhofen
a. d. Thaya. Werden und Wandel einer Stadt. Waidhofen/Thaya 1980. 43-58, hier 50.
Auf der anderen Seite gab es interne Konflikte etwa der Strafler Judenschaft beziiglichen

den wider ihr gesaz [Religionsgesetz] mit dem Cbristen habenden gemainschafften. Bericht
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iiber die notorischen internen Streitigkeiten der Judenschaft von Straff, s. 1, s. d.
[zwischen 1645 und 1652], HHStA, Schlossarchiv Grafenegg, Buch 27: Verbschaidtbuch
1645-1652, unfol. Dazu auch Staudinger, Dorffer (wie Anm. 24).

# Siche (zu Randgruppen allgemein) etwa: Hartung, Randgruppen (wie Anm. 2).

“ Vgl. SCHLUMBOHM, Jiirgen: Gesetze, die nicht durchgesetzt werden — ein Struktur-
merkmal des frithneuzeitlichen Staates? In: Geschichte und Gesellschaft 23 (1997) 647-
663. Vgl. auch LANDWEHR, Achim: Policey im Alltag. Die Implementation frithneu-
zeitlicher Policeyordnungen in Leonberg. Frankfurt/Main 2000. (= Studien zu Policey
und Policeywissenschaft.)

“ Patent Ferdinands I. zum "Gelben Fleck", Wien, 1551 August 1. In: Pribram, Urkun-
den (wie Anm. 22), Bd. 1, 10-12, Nr. 5, Zitat 10. Zum gelben Ring, der bereits ab 1530
fir alle Juden des Reichs vorgeschrieben war, vgl. JUTTE, Robert: Stigma-Symbole.
Kleidung als identititsstiftendes Merkmal bei spitmittelalterlichen und frithneuzeitlichen
Randgruppen (Juden, Dirnen, Aussitzige, Bettler). In: Neithard Bulst/ders. (Hg.):
Zwischen Sein und Schein. Kleidung und Identitit in der stindischen Gesellschaft.
Freiburg-Miinchen 1993. (= Saeculum 44.) 65-89, hier 72f.

® Landmarschall und Verordnete in Osterreich unter der Enns an N.O. Regierung und
Kammer, s. . [Wien], 1597 Juli 23, NOLA, Stindische Akten, B-1-24, fol. 34r.-37v.

% Siehe dazu Staudinger, Privilegien (wie Anm. 25), 23. Zur Befreiung juidischer Hindler
von der Kennzeichnungspflicht vgl. ebd., 33f, Anm. 18; vgl. daneben ausfithrlich
Staudinger, Dorffer (wie Anm. 24).

7 Zu den Wucherpatenten, die insbesondere im 16. Jahrhundert erlassen wurden, vgl.
HODL, Sabine: Zur Geschichte der Juden in Osterreich unter der Enns 1550-1625. Phil.
Diss. Wien 1998. 37-41.

@ Landgerichtsordnung Ferdinands III. fiir das Erzherzogtum Osterreich unter der Enns,
[Wien], 1656 Dezember 30. In: Codex Austriacus ordine alphabetico compilatus, das ist:
eigentlicher Begriff und Innhalt aller unter def§ Erzhauses zu Osterreich (...) einlaufenden
Generalien. 6 Bde. [Franz Anton Edler von Guarient]. Wien 1704-1777. Hier Bd. 1, 659-
728, zu diesem Kontext Art. 82, 715f.

@ Beispiele bei Staudinger, Dorffer (wie Anm. 24).

% Siehe dazu auch Landwehr, Norm (wie Anm. 10).

3 Vgl. z. B. Patent Ferdinands II., Wien, 1627 Januar 10, NOLA, Patente I, Bd. 7. Zu
den Tiufern siche den Beitrag von Thomas Winkelbauer in diesem Band.

%2 Generalmandat Ferdinands II. zur Ausweisung unbefugter Juden (wie Anm. 24), 90.

%3 Siehe zudem den Artikel der Landgerichtsordnung "Von der Blutschand, Ehebruch
und anderen Fleischlichen Stinden, so sich zwischen Christen und Juden, Tirken oder
andern Unglaubigen zugetragen". Landgerichtsordnung Ferdinands III. (wie Anm. 48),
Art. 82, 715.
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54 Vgl. HODL, Sabine/STAUDINGER, Barbara: "Ob mans nicht bei den juden [...]
leichter und wolfailer bekommen miiege?" Juden in den habsburgischen Lindern als
kaiserliche Kreditgeber (1520-1620). In: Friedrich Edelmayer/Maximilian Lanzinner/Peter
Rauscher (Hg.): Finanzen und Herrschaft. Materielle Grundlagen fiirstlicher Politik in
den habsburgischen Lindern und im Heiligen Romischen Reich im 16. Jahrhundert.
Wien-Miinchen 2003. (= Veroffentlichungen des Instituts fir Osterreichische
Geschichtsforschung 38.) 246-269, hier 262f.

> Vgl. BURKE, Peter: Soziologie und Geschichte. Hamburg 1989. 76-80; ders.: History
and Social Theory. Cambridge 1992. 56-58.

% MYERS, David N.: Introduction. In: ders./David B. Ruderman (Hg.): The Jewish Past
Revisited. Reflections on Modern Jewish Historians. New Haven 1998. 1-15, Zitat 11.
Vgl. auch MEYER, Michael A.: Streitfragen in der zeitgendssischen jiidischen Historio-
graphie. In: Brenner/Myers, Geschichtsschreibung (wie Anm. 39), 36-43, hier 36f.
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"Almosen geben ist leichter als von Almosen leben."
Ausdrucksformen der Armut an der Wende vom Mittelalter

zur Frithen Neuzeit
Alfred Stefan Weif3

"Der Arme spricht selten zum Historiker, und wenn das geschieht, so
gilt es zu fragen, ob die Rede nicht dem Eindruck vorgezeigter spani-
scher Stiefel, der Verheiffung von Brot oder besonders intensiver

Glaubensbeziehungen entsprach."1 (Helmut Briuer)

Einleitung

Laut Internetrecherche bei "Augustin", der "ersten &sterreichischen
Boulevard Web Seite", benannt nach dem "lieben Augustin", einer
Phantasiegestalt der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts, der als Urbild
des Wiener "Sandlers" gilt,2 leben zur Zeit in Wien offiziell ungefihr
5000 Frauen und Minner auf der Strafle, fiir die lediglich 3000 Schlaf-
plitze zur Verfligung stehen. Die fiir diese Personengruppe zustindigen
SozialarbeiterInnen sprechen hingegen sogar von annihernd 10000 Ob-
dachlosen. Viele dieser Menschen schlafen am Naschmarkt, in Haus-
eingingen, in Parks etc.’ Auch in der Hauptstadt des reichen Osterreich
ist damit Armut weiterhin eines der wohl brennendsten Probleme des
21. ]ahrhunderts,4 der "Triumph der Armut" — sicherlich tiberspitzt
formuliert — bleibt aufrecht. Zuletzt wurden fiir den Sozialstaat Oster-
reich Liicken hinsichtlich der "Transferarmut” konstatiert. Damit ist
gemeint, dass Sozialleistungen keine ausreichende materielle Absiche-
rung gegen Verarmungsgefihrdung und Armut gewﬁhrleisten.6 Die
Einstellung der Gesellschaft zur modernen Obdach- und Besitzlosigkeit
ist dabei geprigt durch Vorurteile, die sich erst in der Frithen Neuzeit
als Folge der Untertanen-Erziehung herauskristallisiert haben. Das
Mittelalter kannte auch zahllose Vorurteile, doch wurde zumindest

noch der Versuch unternommen, den Menschen angesichts der zuneh-
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menden Verbote nicht vsllig aus den Augen zu verlieren. Die staatlich
gelenkte Diskriminierung und Diffamierung der Armen und Fahrenden
hatte weit reichende Folgen, mit denen sich die am Rand der Gesell-
schaft Lebenden noch heute auseinandersetzen miissen.” Armut als
Lebensform ist durchaus gesellschaftlich bedingt, wird aber von der
Gesellschaft zur Marginalisierung der Armen benutzt. Erklirtes Ziel der
obrigkeitlichen Bemithungen war und ist es, das Gefiige stabil zu halten,
in dem Armut gewissermaflen als notwendiges Ubel betrachtet wird.
Der stete Druck von oben soll bei den Betroffenen ein System der
Selbstdisziplinierung erzwingen und zu "Anpassungseffekten" bei-
tragen.” In dieser Hinsicht ist auch ein traditionelles deutsches Sprich-
wort, das 1867 aufgezeichnet wurde, zu interpretieren: Almosen geben ist
leichter als von Almosen leben.’

Trotz stindig wiederkehrender Bemithungen und neuer Ansitze lisst
sich der historische Begriff von Armut nicht allgemein verbindlich
formulieren. Ich méchte hier eine Anregung Martin Dinges aufgreifen,
der im 2002 vorgelegten Sammelband "Von der Barmbherzigkeit zur
Sozialversicherung" den Vorschlag unterbreitete, Armut von Bediirftig-
keit zu unterscheiden, obwohl auch diese Definition bei der Analyse
individueller Lebensbedingungen Schwichen aufweist, auf welche die in
Bern titige Historikerin Katharina Simon-Muscheid mit Recht hinge-
wiesen hat.'’ "Armut ist demnach eine Lebenslage, in der man am
Existenzminimum noch ohne fremde Hilfe iberlebt. In normalen
Zeiten konnen Arme ihre Subsistenz sicherstellen, bei Verlust der
Erwerbstitigkeit, bei besonders hohem oder niedrigem Alter, bei
Krankheit oder Invaliditit sowie in allgemeinen Krisenzeiten sind sie
schnell vom Absinken in die Bediirftigkeit bedroht. Arme versuchen
durch Selbsthilfe, nicht bediirftig zu werden. Selbsthilfe ist deshalb die
wichtigste Strategie, Armut zu bekimpfen. Bediirftig wird jemand,
wenn er zumindest teilweise von Fremdhilfe abhingt. Bediirftigkeit ist
oft ein voriibergehendes Phinomen. Dies spricht gegen ein statisches

Bild von Armut, das an bestimmten, zumeist 6konomisch definierten
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Kriterien festgemacht wird.""! Die Armen hatten, um ein Beispiel zu
geben, nicht die Moglichkeit, sich einen Jahresvorrat an Getreide anzu-
legen — analog gilt dies fiir die meisten Grundnahrungsmittel — und
mussten daher ihr Brot Woche fiir Woche zu viel hoheren Preisen auf
dem Marke kaufen.? Kurz gefasst gilt Armut als Ergebnis einer
ungiinstigen Konstellation von Geschlecht, Arbeitsfihigkeit, Arbeits-
platz und Arbeitsméglichkeit. Neben den lebenszyklischen Ursachen
erhohten die 6konomischen Zyklen mit der daraus resultierenden
Unterbeschiftigung das Armutsrisiko."® Schon im Spitmittelalter waren
die Stidte — bildlich gesprochen — ein Sammelbecken menschlicher Not
und der Bedrohung durch Hunger. Das Elend trat dort auch spektaku-
lirer als auf dem Land in Erscheinung.14 Allerdings muss man darauf
hinweisen, dass wir iiber das lindliche Armenwesen im deutschsprachi-
gen Raum am Ubergang vom Spitmittelalter zur Frithen Neuzeit noch
viel zu wenig informiert sind."”” Die Unterschiede hinsichtlich der
Behandlung der Armen und Bedirftigen in den katholischen und
protestantischen Territorien zu Beginn der Frithen Neuzeit werden
dabei von der neueren Forschung als gering eingestuft, der "Mythos von
der einschneidenden Rolle der Reformation bei (...) der Linderung
materiellen Mangels" wurde nach der Ansicht Robert Jiittes zwischen-
zeitlich "griindlich entzaubert".'®

Als theoretischen Zugang zu der hier zu behandelnden Thematik
schlage ich das aufeinander bezogene Begriffspaar Inklusion und Exklu-
sion vor, zwei Termini, die sich in den beiden letzten Jahrzehnten im
Vokabular der Sozialwissenschaften fest etabliert haben. In der
Armutsforschung hat dieses Konzept der "sozialen Exklusion" den alten
(statischen) Armutsbegriff weitgehend verdringt. Seit dem Spitmittel-
alter und verstirkt in der Frithen Neuzeit kam es zunehmend zu einer
Exklusionspolitik nicht von Individuen, sondern vielmehr von abstrakt
bezeichneten "Gruppen", zum Beispiel der so genannten "starken
Bettler". Diese wurde wesentlicher Bestandteil von MafSnahmen der

Stidte und der sich entwickelnden Territorialstaaten. Der bekannte
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deutsche Soziologe und ehemalige Ordinarius an der Reformuniversitit
Bielefeld, Niklas Luhmann (1927-1998), Begriinder und Vertreter der
Systemtheorie, wies darauf hin, dass die Ordnung der Inklusion dem
Differenzierungsprinzip der sich formierenden Gesellschaft folgt(e).
"Die Ordnung des Verhiltnisses von Inklusion und Exklusion bleibt
Spezialeinrichtungen iiberlassen, die auch diese Differenz noch in die
Gesellschaft einbeziehen. Es fillt auf, dass mit Bezug auf diese Differenz
neben den harten Problemen des individuellen Uberlebens zunehmend
Organisation in der alten Form der Korporation bzw. der 'totalen In-
stitution' (...) an Bedeutung gewinnt."17 Nur die genaue Untersuchung
der Reichweite und Dichte des Unterstiitzungsnetzes, dessen sich die
Armen und Bediirftigen tatsichlich bedienen konnten, kann Auskiinfte
iiber deren Lebensverhiltnisse zum einen und iber die Bedeutung
institutionell sowie privat gewihrter Firsorge zum anderen geben.18
Diese Mafinahmen lassen seit dem 14. und 15. Jahrhundert verstirkt
die Motivation der Zeitgenossen erkennen, die Bewiltigung der zuneh-
menden Not nicht mehr blof§ im Zusammenhang des eigenen Seelen-
heils, sondern auch als diesseitiges, also weltliches Problem anzugehen.
Wohltitigkeit zielte damit auf echte Bediirftigkeit ab, die bereits vor der
nicht enden wollenden Flut der Mandate und Almosenordnungen
einem priifenden Blick ausgesetzt war, was die iiberdauernde Kritik an
dieser Praxis verdeutlicht. Die an den jeweiligen sozialen Standort
gebundene Wahrnehmung von Individuen und auch "Gruppen"
bestimmte dabei die Fiirsorgeleistungen und die Adressaten derselben.'”
Dieser angedeutete Paradigmenwechsel hinsichtlich der Armutswahr-
nehmung setzte nach der Mitte des 14. Jahrhunderts ein und fithrte zu
einer "Entidealisierung” von Armut. Die Zeitgenossen nahmen nun-
mehr die Strome der Bettelnden, welche die Stidte zu tiberfiillen
drohten, als bedrohlich wahr, wodurch Angst- und Abwehrreaktionen
ausgelost wurden. Miifliggang und Vagantentum entwickelten sich zu
ordnungspolitischen Schlagworten, die bis zum Ende der Frithen Neu-

zeit nachwirkten, und bestimmten den Kurs einer zunehmend repressi-
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ven Armuts- und Fi‘lrsorgepolitik,20 auch wenn die Edikte, um mit den
Worten Gerhard Ammerers zu sprechen, meist nur vom Nagel gehalten
wurden, an dem sie hingen.21

In meinem Beitrag mochte ich eine aufsteigende Hierarchisierung der
Armen und Bediirftigen andeuten.” Angelehnt an die Ergebnisse der
jingeren Forschung kann man auch vom "dufleren und inneren Rand
der Armut" sprechen: Der "innere Rand" war der Gesellschaft zuge-
wandt, umschloss also jene Bediirftigen, welche den Nachbarn, den
Ziunften oder den Mitbiirgern ihre Not mitteilen konnten, wihrend der
"duflere Rand" von den ungestim Almosen Heischenden reprisentiert
wurde.” Dort positionierten sich die bereits erwihnten "starken
Bettler" und Vaganten, die aufgrund des plagenden Hungers stets davon
triumten, "sich unmiflig den Bauch zu ﬁillen",24 welche jedoch die
stidtischen und staatlichen Organe mit mehr oder weniger groffem
Erfolg zu verdringen suchten. Besser gestellt waren die berechtigten
Bettler, deren Stigmatisierung durch verpflichtend zu tragende Zeichen
am Ausgang des Mittelalters vermehrt einsetzte, und die "verschimten"
Hausarmen. Die vermogenslosen Insassen der Hospitiler hingegen
wurden zumindest mit einfacher Kost” und einem Schlafplatz versorgt,
mussten jedoch meist eine spezielle Kleidung tragen und wurden
dadurch "auffillig". Eine tatsichliche Inklusion in die sich formierende
Gesellschaft kann daher auch bei dieser "Gruppe" nicht ohne Ein-

schrinkung festgestellt werden.

Stigmatisierung durch Armut — der "starke Bettler”

Wie Helmut Briuer zu Recht betont, trug der Bettler, der auf dem
Land oder in einer grofleren Ansiedlung kein Almosen oder zumindest
eine kleine Brotspende erhielt, "seinen Hunger zur nichsten Stadt"*®.
Da sich der obrigkeitliche Kampf gegen diese "Plage" tiber Jahrhunderte
hin durch "Kurzatmigkeit" auszeichnete und in der Regel erst dann
einsetzte, wenn die Versorgungslage bereits kritisch wurde, brachten

Hungerkrisen stets auch eine Vermehrung der Bettlerscharen mit sich.
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Das brennende Verlangen nach Speise und Trank war daher neben den
weiteren GeifSeln des Mittelalters und der Frithen Neuzeit — Pest und
Krieg — der bestindigste Begleiter des Menschen, noch dazu der
ungerechteste. Der Hunger traf stets die Armen mit voller Hirte, wie
sich dies auch mit einem Sprichwort sarkastisch auf den Punkt bringen
lisst: Reiche essen / wenn sie wollen / die Armen essen / wann sie es haben.”’

War Kritik an "starken Armen" mit Riickgriff auf das Romische Recht
bereits im frithen und hohen Mittelalter geduflert worden,28 so nahm
diese ab der zweiten Hilfte des 14. Jahrhunderts vehement zu. Waren
die Armen gemif$ der gottlichen Weltordnung auch als eigenstindiger
Stand vorgesehen, so wollte man diesen jedoch von den unmoralischen
und gesetzlosen Elementen reinigen.29 Der Straflburger Jurist Sebastian
Brant (1457-1521), der sein Hauptwerk "Das Narrenschiff" 1497
erstmals in Basel zum Druck brachte, driickte sein Missfallen ganz offen
aus und meinte: Baetler beschyssen alle landt.”® Doch wer waren eigent-
lich die Bettler, die im Spitmittelalter als eigene "Gruppe" der Armen
vermehrt in Erscheinung traten? Der radikale protestantische Refor-
mator Andreas Rudolf Bodenstein von Karlstadt (1486—1541) tiber-
lieferte uns im Jahr 1522 die berithmte und immer wieder zitierte zeit-
gendssische Definition: Betdler seind, die nach brott umbber lauffen, oder
auff den gassen, vor den beufSern oder sitzen vor den kirchen und biten um
brot. Soliche lewte sollen wir nit leyden, sonder vertreiben, nicht
unvernufftiger und tyrannischer weyfS, sonder mit gurwilliger bilff; alfSo, das
wir christen keinen in solich armut und nott sollen kumen lassen, das er
verursacht und bedrengt wird, nach brot zu schreiben und ge/m.31 Bettler
sahen meist schlimm aus, waren gezeichnet von Entbehrungen und
Leiden. Auch ihr Benehmen diirfte es den Almosenspendern schwer
gemacht haben, die Werke der Batrmherzigkeit32 zu leisten. Sie wurden
wiederholt ermahnt, darauf zu achten, sich nicht lautstark zu rduspern,
den Auswurf nicht auszuhusten, den Geifer im Mund zu behalten, den
Grind nicht wegzukratzen und dafiir zu sorgen, dass ihre Lumpen nicht

ibermifig stanken.™ Einschrinkend sei erwihnt, dass es sich bei den
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Bettlern um einen zu differenzierenden Personenkreis handelte: Neben
den privilegierten, oft mit einem besonderen Empfehlungsschreiben
ausgestatteten Almosensammlern bevolkerten Leprakranke, Schiiler
und Studenten, Bettelménche, Pilger, entlassene Landsknechte, Opfer
von Kriegen, Hungersnéten und Katastrophen, "Kriippel" und Arbeits-
unfihige sowie in geringer Anzahl auch Arbeitsunwillige die Land-
stralen und Hauptverkehrsrouten, um ihre "Kunst" auszuiiben.*
Flucht und Hoffnung waren die wichtigsten Motive fiir ihr Verhalten.
Die mittelalterlichen und frithneuzeitlichen Quellen lassen keinen
Zweifel daran aufkommen, dass die Massenerfahrung der Armut vielen
Menschen die langfristige Sesshaftigkeit verwehrte. Der betriigerische
Bettler, der angeblich ausschliefflich vom Almosen lebte, galt unter
diesem Aspeke als Argernis, dessen Verhalten immer mehr angeprangert
und im Verlauf der Frithen Neuzeit kriminalisiert wurde.”” Die Selbst-
organisation der Bettler (z. B. in Straflburg und in Wiener Neustadt)
und der Zusammenschluss in Bruderschaften (so z. B. im kirntneri-
schen Maria Saal und im deutschen Ziilpich) waren um 1500 auch nicht
mehr gefragt, hingegen wurde die verstirkte obrigkeitliche Kontrolle
gefordert.36

Obwohl der karitative Sinn des Almosens zu Beginn der Frithen Neu-
zeit nie so vollkommen verloren ging, dass der Arme zum blof§ rechen-
haften Objekt zur Gewinnung des angestrebten Seelenheils degradiert
wurde,” verortet die jiingere Forschung um 1500 im "starken Bettler"
das erste Opfer sozialer Typisierung, wie Ernst Schubert sehr anschau-
lich zeigen konnte.*® Die pauschalierende Diskriminierung kann aber
nicht dariiber hinwegtiuschen, dass es unter den Scharen der armen,
arbeitslosen und daher Almosen heischenden Menschen "starke Bettler"
kaum in nennenswerter Anzahl gegeben hat. Eine Untersuchung von
annihernd 300 Urfehden aus dem wiirttembergischen Raum des 15.
und 16. Jahrhunderts, die Vaganten — also nach der Meinung der
Obrigkeiten arbeitsfihige Miifliggiinger — betraf, belegt in aller Deut-

lichkeit, dass die vorgenommene Klassifizierung lediglich auf vier bis
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fiinf Prozent der Verhafteten zutraf.”’ Es verwundert daher nicht, dass
das ilteste deutsche Totentanzgedicht um 1350 das Motiv kannte, den
Tod als einzigen wahren Freund des Bettlers zu sehen. Der Tod erloste
den Bettler von seinen irdischen Qualen und nahm ihn mit in sein
Reich.®® Als Beispiel moge der Metnitzer Totentanz (Kirnten) aus der
Zeit um 1500 (spitestens 1546) dienen, der an der Auflenseite des im
Friedhof stehenden Beinhauses angebracht wurde. Die Figur 21 zeigt
das Aufeinandertreffen des Todes und eines auf den Bettel
angewiesenen "Kriippels", der sich auf eine Kriicke stiitzt. Der darunter
zu lesende Text verweist auf die Missachtung seiner Person im
vergangenen Leben und auf die freundschaftliche Gnade in der Gestalt
des Sensenmannes. Abir der tot wil seyn frund seyn / Her nympt den armen
mit dem reichen byn.41

Erst die noch junge Disziplin der Historischen Kriminalititsforschung
und ihre Vertreter konnten in den letzten Jahrzehnten dazu beitragen,
ein realistischeres Bettlerbild zu zeichnen, indem man sich von der
Vorstellung des "bosen Bettlers" zu losen begann.*” Wichtig scheint mir
auch der Hinweis zu sein, dass die behauptete soziale Desintegration der
Bettler nicht mehr ernsthaft vertreten werden kann. Die Bezichungen
zur sesshaften, etablierten Welt blieben vielfiltig und wurden sowohl
iiber Verwandte und Bekannte als auch Paten und andere Bezugsperso-
nen hiufig sorgfiltig gepflegt. Verlor man allerdings diese Kontakte, so
wurde das Uberleben noch zusitzlich erschwert.”®

Die berithmte Nirnberger Armenordnung aus der Zeit um 1370,
welche die Zustindigkeit fiir die Vergabe von Almosen von den kirch-
lichen Einrichtungen auf die stidtische Obrigkeit ubertrug,44 unter-
schied erstmals zwischen einheimischen und fremden Bettlern. Im Sinn
von Inklusion und Exklusion achtete der stidtische Rat auf die
Abgrenzung der wiirdigen von den unwiirdigen Personen und verdeut-
lichte damit das Verhiltnis der Machthabenden zu den Machtunter-
worfenen. Dem Bettler zeigte man mit dieser Verordnung zugleich

Verhaltensalternativen auf, an die positive und negative Zukunfts-
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erwartungen gekoppelt waren.”® Der Weg fithrte also vom individuellen
zum institutionalisierten Betteln.”® Die gelegentlich vorgenommenen
Vertreibungen vagabundierender Armer verfolgten dabei ein doppeltes
Ziel: Einerseits sollten fremde Bettler aus den Stidten und ihrem
Umland "abgeschafft" werden und andererseits wollte man den ohne
Biirgerrecht ansissigen Tageloshnern, Arbeitern und Dienstboten die
Gefihrdung ihrer unsicheren Position deutlich vor Augen fithren und
sie so zum Gehorsam verpﬂichten.47

Der Bettel innerhalb der Kirchen wurde ginzlich verboten, den Bediirf-
tigen damit ein Platz zum Schlafen und Ausruhen geraubt, und diese
Anordnung wurde auch tiberwacht. Die Neigung, den Kirchenraum im
Spitmittelalter zu sakralisieren, verspiirten als erste die Bettler, aller-
dings dauerte es lange, bis die Stadtrite diese Mafinahme erfolgreich
durchsetzen konnten. Noch zu Beginn des 15. Jahrhunderts wurde in
Niirnberg ein Bettler in das berithmte, noch heute erhaltene Loch-
gefingnis geworfen, weil er das obrigkeitliche Verbot missachtet hatte.
Prignant lisst sich diese Entwicklung in der Diktion Schuberts formu-
lieren: "Wer einen Bettler aus dem Kirchenraum vertreibt, ithn auf den
Haus- und Gassenbettel verweist, entzieht ihm auch den Schutz der
Kirche, gibt ihn den Mechanismen von Achtung und Verachtung der
Welt preis."48 Wer sich weiterhin durch Almosen ernihren wollte,
musste laut Niirnberger Armenordnung zwei bis drei Zeugen seiner
Armut beibringen, um von Pignot Weigel, Genannter des Rates, das so
genannte stat zeichen zu erhalten. Die berechtigten Bettler hatte der
Ratsherr auflerdem in ein Verzeichnis einzutragen, um Irrtiimern vor-
zubeugen.” Das Almosen, das einem Menschen gereicht wurde, der
dieses nicht verdiente, schadete nach zeitgenossischer Auffassung
sowohl dem Gebenden als auch dem Empfangenden.so

Als "starke" Bettlerinnen und Bettler galten neben den Fremden nun-
mehr jene Frauen und Minner geistlichen wie weltlichen Standes, die
sich trotz Arbeitsfihigkeit — Miiffiggang wurde seit dem 16. Jahr-
hundert als Werk des Teufels betrachtet’! — der Pflicht, thren Lebens-
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unterhalt selbstindig zu verdienen, erfolgreich entzogen und weiter um
milde Gaben flehten. Allerdings waren korperlich gesunde Vaganten
leichter zu identifizieren als die professionellen Bettelbetriiger, deren
Auferes zumindest den Kriterien entsprach, die zum Almosenheischen
legitimierten.52 Um den Bettel zu erschweren, legten die in den Jahren
1478, 1518 und 1522 publizierten Niirnberger Almosenordnungen ein
stirkeres Gewicht auf die Arbeitspflicht und forderten, die Kinder aus
Bettlerfamilien moglichst frithzeitig bei einem Lehr- oder Dienstherrn
erzichen zu lassen. Disziplinierend hiefl es 1518: Irem die petler oder
betlerin (...), die nit kriippel, lam oder plint sind, sollen an keinem wercktag
vor den kirchen an der pettelstat miissig sitzen, siinder spynnen oder ander
arbait, die in irem vermiigen wer, thiin.” Als Exklusionskriterium erwies
sich ebenfalls die in der Wiener Bettelordnung 1443 erhobene
Forderung, dass das Almosen an die Kenntnis diverser Gebete
(Paternoster, Ave Maria und Glaubensbekenntnis) gebunden wire.>
Diese Bestimmung, die sich auch fiir Niirnberg nachweisen lisst,” war
in der Realitit iiberaus hart, da gerade die unteren Schichten iiber kein
detailliertes Wissen der Glaubensinhalte verfiigten. Sogar noch
Kriminalakten des 16. und 17. Jahrhunderts, also einer Zeit, in der die
Katechese bereits wesentlich stirker ausgestaltet war als im ausgehenden
Mittelalter, tberliefern zahlreiche Beispiele fiir die Unkenntnis im
christlichen Glauben.”

Im Abschied des Lindauer Reichstages von 1496/97 wurde erneut das
Bild des "starken Bettlers" strapaziert und nachhaltig gefordert, dass
gesunde Arme arbeiten sollten. Die Versorgung der tatsichlich Bediirf-
tigen durch die jeweilige Heimatgemeinde sah man als erstrebenswerte
Losung an.” Damit war die héchste Reichsversammlung zumindest fiir
das Problem des Bettels sensibilisiert, wenn auch die folgenden Ent-
schliisse und Anordnungen deutlich belegen, dass den Reichs- und
Landesobrigkeiten die soziale Tragik dieser Lebensweise verschlossen
blieb. Die 1530 unter Karl V. verabschiedete Reichspolizeiordnung

forderte im Sinn des frithmodernen Staates die strengere Uberwachung
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der Armen und den verstirkten Kampf gegen die Berufsbettler, die
gebiirlich gestraft werden [sollten] / andern zu abschew und exempel.SS
Bereits wenige Jahre zuvor, 1524 und 1526, finden sich in der Salzbur-
ger Stadt- und Polizeiordnung sowie in der Salzburger und Tiroler
Landesordnung vergleichbare Bestimmungen, die ein generelles Bettel-
verbot fiir fremde Personen dekretierten und deren Fawlkbait (Faulheit)
kritisierten.” Die Kriminalisierung dieser "Gruppe" war damit vor-
programmiert, erschopfte sich jedoch anfinglich in der Abweisung am
Stadttor oder Grenziibergang aus Sorge des stidtischen Rats um den
gemeinen Nutz und in der Verhingung der Ausweisung; die beriichtig-
ten grenziibergreifenden Bettelschiibe hingegen waren erst eine Erfin-
dung des 18. ]alhrhunderts.60 Obwohl — um ein Beispiel zu geben — die
Organisation der Torwachen in Wien seit der Polizeiordnung des Jahres
1571 strenger geworden war, blieben die erhofften Erfolge gegen die in
die Stadt eindringenden Bettler dennoch weitgehend aus.®' Viele niitz-
ten auch die Nachtstunden, um sich iiber Breschen oder Miillberge, die
sich vor den oft schadhaften Mauern tiirmten, in die Stidte Eingang zu
verschaffen.”

Beeinflusst wurde die strikte Bettelgesetzgebung durch die 1520 publi-
zierte Schrift An den christlichen Adel deutscher Nation des Reformators
Martin Luther (1483-1546), der sich vehement gegen den Bettel vor
allem der Wallfabrtsbriider oder Bettelorden aussprach.” Die Hilfe fiir die
Bediirftigen sollte seiner Meinung nach auch nicht tiber das Existenz-
minimum hinausreichen: Es ist genug, dafS die Armen angemessen versorgt
sind, so dafS sie nicht Hungers sterben noch erfrieren. Es gebort sich nicht, daf§
einer auf des anderen Arbeit bin miifSig gebe, reich sei und wobl lebe bei eines
anderen Ubelleben, wie jetzt der verkehrte Brauch geht.64 Bedeutung kam
auch der Tatsache zu, dass Luther den berithmten Liber vagatorm'n65
(als vermutlicher Verfasser gilt der Pforzheimer Hospitalmeister
Mathias Hiitlin), der erstmals 1510 erschien und Betrugsformen sowie
Vaganten zu typisieren versuchte, 1527 versehen mit einem eigen-

hindigen Vorwort unter dem Titel Von der falschen Betler Buberey neu
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herz;lusgab.66 Luther rekurrierte auf eigene Erfahrungen mit den
Vagierenden und hielt diesbeziiglich fest: Ich selbst bin in den vergangenen
Jabren von solchen Landstreichern und Zungendreschern so beschissen und
belistigt worden, mebr als ich zugeben will.*” Das berithmte Gaunerbuch,
das durch Ubertreibungen und Uberspitzungen ein Konigreich der
"starken Bettler" andeutete, diirfte von den Obrigkeiten auch als Hilfs-
mittel fiir die "kriminalistische Fahndung" nach den Vaganten verwen-
det worden sein. Die individuelle Priifung des Einzelfalls war nicht
mehr von Interesse, nach den Griinden fiir die Verarmung wurde nicht
gefragt, sondern vielmehr die Forderung nach einer politischen Losung
erhoben.®®

Die Mir vom "starken Bettler", den es in der Realitit — wie bereits
erwihnt — nur in geringer Zahl gab, fithrte parallel auch zur Stigmati-
sierung der obrigkeitlich anerkannten Armen. Seit dem Ende des 15.
Jahrhunderts mussten die berechtigten Almosensammler nach der
Priifung ihrer Bediirftigkeit und Wiirdigkeit (koérperlicher Zustand,
familiire Situation, Grad der Arbeitsfihigkeit, Ortsansissigkeit, Kennt-
nis der wichtigsten Glaubensinhalte, Akzeptanz des biirgerlichen

"Moralkataloges") ¢

ein deutlich an der Kleidung erkennbares Zeichen
aus Blech, Leder oder anderen Materialien tragen, um dem Bettel
nachgehen zu diirfen.”’ Mit diesen Abzeichen schufen die Obrigkeit
und die besitzende Offentlichkeit innerhalb der stark differenzierten
Armut gewissermaflen eine Hierarchie, ein Oben und Unten, doch
konnte die Grenze zwischen beiden im Alltag kaum scharf gezogen
werden. Die Einteilung in "gute" und "bose" Arme bedeutete einerseits
eine Begiinstigung und bot damit eine Uberlebenschance, fiihrte aber
andererseits den Bediirftigen vor und signalisierte der Offentlichkeit,
dass es sich um einen Armen handelte, der auf Almosen unbedingt
angewiesen war. Der dadurch Stigmatisierte wurde zum Risiko fiir den
Besitzenden.”' Nicht zu Unrecht beklagte der Straflburger Armen-
diakon Alexander Berner 1531 die angedeutete Entwicklung, denn das
urspriingliche Zeichen der Lieb hatte innerhalb weniger Jahrzehnte dazu

101



Alfred Stefan Weif§

gefiihrt, dass man den Armen nur mehr als Bettler sah, dem man keine
verantwortungsvolle Arbeit tibertragen wollte.”” Trotz der offensicht-
lichen Schande — in Wien mussten bezeichnenderweise die Berechtigten
sogar ein gelbes Tuch um den Hals tragen” — produzierten technisch
begabte Arme in den 1570er Jahren in Freiburg und Kéln jedoch Bett-
lerzeichen in grofler Stiickzahl nach, um diese gewinnbringend an inte-
ressierte Kidufer zu bringen. In Minchen dirfte es sogar einen
Schwarzmarkt fiir diese Abzeichen gegeben haben, die man am so
genannten Tandlmarke heimlich erwerben konnte.”* Die Betroffenen
lieffen sich nicht widerspruchslos abschieben, gaben den Kampf um die
Inklusion noch nicht auf und wurden in dieser Hinsicht auch teilweise
von der drmeren stidtischen Bevolkerung unterstiitzt, die ihnen trotz
strenger Verbote gegen ein kleines Entgelt zumindest kurzfristig
Quartier anbot. Durch wiederholte Hausdurchsuchungen und Kontroll-
ginge versuchte der Rat — allerdings vergeblich — seinen Edikten

Geltung zu verschaffen.”

Hausarme

In der versicherungslosen Zeit am Ausgang des Spitmittelalters und zu
Beginn der Frithen Neuzeit hatte niemand "gegen Armut Siegel und
Brief". Bis tief in die Mittelschichten hinein drohte den Menschen die
Gefahr plotzlicher Verarmung durch Unfille und Schicksalsschlige.”®
Die "reziproke Gabe" des Almosens, die zur Linderung aktueller Not
beitragen sollte, schuf eine Austauschbeziehung zwischen Spender und
Empfangendem, beide erhielten somit gleichwertige Funktionen und
Verpflichtungen zugewiesen: Der materiellen Gabe entsprach die spiri-
tuelle Gegengabe in Form von Gebeten. "In diesem System hatte das
Almosen als Verpflichtung der Reichen die Funktion, die existenzielle
Not der Armen im Diesseits zu lindern und gleichzeitig fiir das eigene
Seelenheil im Jenseits vorzusorgen. Die spirituelle Gegengabe der
Armen bestand in Gebeten fiir ihre Wohltiter, wobei die Gebete der

. 77 . ..
Armen als besonders wirksam galten."”” Erst die Einrichtung zentraler
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Armenkassen — vor allem in protestantischen Gebieten — (zer)storte die
personliche Beziehung zwischen Gebenden und Nehmenden, es ent-
wickelte sich gewissermaflen eine "Sozialadministration".”® Die "guten"
Armen, die gemiff den normativen Vorgaben zum Empfang eines
Almosens und zum Bettel berechtigt waren, wurden dadurch zum
Objekt obrigkeitlicher Fﬁrsorgepolitik.79 Im Verlauf der Frithen Neuzeit
wurden auch personliche Bittschriften populir, vor allem in besonderen
Notzeiten — es sei an den Dreifligjihrigen Krieg und die Pestziige der
1630er und 1680er Jahre erinnert. Diese Zeugnisse begegnen der Nach-
welt als individuelle Bitte, die eigenhindig, meist aber unter Mit-
wirkung eines Schreib- und Formenkundigen, abgefasst wurde. Bitt-
schriften aus dem Milieu armer Leute enthalten in der Regel direkte
materielle Ziele (Geld, Almosen, Kredit, Steuererlass und -stundung
oder die Ubernahme von finanziellen Verpflichtungen, Nahrungsmittel,
Holz, Wohnraum). Gelegentlich wurde damit tiberdies ein Dienst-
verhiltnis angestrebt. Diese Schreiben informieren den Leser lediglich
iiber Belastungen, Schmerz und Nichthaben und liefern kaum autobio-
graphische Nachrichten. Dennoch ist die Bittschrift aus der sozialen
Schicht armer Leute jene archivalische Quelle mit dem héchsten Grad
an personlicher Direktheit und "Authentizitit". >

Hatten es die Stifter bis ins Spitmittelalter nicht fiir nétig befunden,
genau zu definieren, wer in den Genuss ihrer Almosen kommen sollte,
so inderte sich diese Situation nach 1400. Es lisst sich in den Quellen
nunmehr eine eigene "Gruppe" festhalten, die pauperes domestici, die so
genannten Hausarmen. Darunter verstand man iiblicherweise einhei-
mische und ansissige, nicht bettelnde Personen, die durch Ungliicks-
fille vor allem im Alter vor dem Nichts standen. Die Zugehdorigkeit zu
einer Zunft oder der Status des Biirgers war dabei nicht unbedingte
Voraussetzung. Diese Frauen und Minner sollten im Gegensatz zu den
fremden Bettlern mit kleinen Geldbetrigen, mit Nahrung und Kleidung
versorgt werden. Sie erhielten ihre Spenden in der eigenen Wohnung,

bei einem Wohltiter oder an einer offentlichen Verteilungsstelle. Die

103



Alfred Stefan Weif§

Hausarmenpflege tendierte dabei zur Schaffung dauerhafter Hilfsein-
richtungen, durch die eine regelmiflige und wiederholte Austeilung von
milden Gaben erméglicht wurde.?' Wihrend die Unterstiitzung der
Hausarmen auf personlicher Bekanntschaft beruhte, mussten die
Berufsbettler hingegen den Grund der Bitte um ein Almosen sichtbar
machen. Ihre Familie musste sich auf der Strafle zeigen, um den
Passanten das Elend zu verdeutlichen. Kinder, vor allem die Jtingsten,
waren ein beliebtes Mittel, um Mitleid und Erbarmen hervorzurufen.*
Bereits die Niirnberger Bettelordnungen der Jahre 1478 und 1518
nahmen auf die verschimten Armen® Riicksicht und erlaubte diesen,
ausgestattet mit einem Licht, wihrend der Nacht zwei bis drei Stunden
zu betteln.*® In der stidtischen Verordnung von 1522 lief§ der Rat die
Behandlung der Hausarmen detailliert festlegen: 5. Item dieweil sich
sonders zweyffels, vil friimmer baiifarmer diirfftiger personen finden werden,
die sich aiif§ gitten christlichen iirsachen pettelens schemen, iind doch on
leiplichen bilff ©ind handtreich nit leben moegen, welchen asich diirch dieses
almiisen, 1r underbaltiing abgeschnitten wuerd, defbalb aiich die nottirft
erfoerdert, soeliche personen alls pillich, nit mynder dann andere offentliche
petler, mit zimlicher bandtreich tind hbilff zu bedencken, dariimb ist
verordent, das die pfleger soeliche heimliche notleidende personen selbs
besichtigen, die in sonders verzeichenen lassen tind tnen nach gestalt irer
duerfftigkett, damit sie ernert dind dndterbalten werden, pilliche hilff
mittailen, tind soeliches dann nachmalen, den oebersten pflegeren anzeigen
und verrechenen soellen. 6. Dergleichen soll es mit denen, so sich iren froemen
oder erbern elltern, aiich iren bandtwercken zu eren, das zeichen ziitragen
oder offentlich zii pettelen schemen wuerden, aiich gebalten, tind denselben,
aiis bevelche 1ind verordeniing der pfleger, in gebeymb 1ind iingeoffent, durch
mittelpersonen von diesem almiisen gebolffen werden, davon die pfleger
gleicherwets eyn soendere rechniing halten soellen.®

Trotz der zitierten Regelung wurden auch die Hausarmen spitestens
nach 1500 tiblicherweise verpflichtet, ein stigmatisierendes Zeichen zu

tragen, doch lieff der stidtische Rat beim Vorliegen eines triftigen
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Grundes Ausnahmen zu. So fiirchtete zum Beispiel ein in Miinchen
zum Almosensammeln berechtigter Handwerker um seinen guten Ruf
und um zukiinftige Auftrige. Aus diesem Grund vermied man seine
Kennzeichnung als Ortsarmer, damit er aus eigener Kraft seine Situation
wieder verbessern konnte.* Ungelernte und Tagwerker bildeten meist
den groflen Teil der stidtischen Armut, was sich neben der geringen
Entlohnung vor allem durch ihre speziellen Arbeitsverhiltnisse erkliren
lisst. Da sie tageweise bezahlt wurden, blieben sie an den zahlreichen
Feiertagen und selbstverstindlich bei Krankheit ohne Lohn. In den
Almosenlisten waren hiufig ledige und verwitwete Frauen tiberrepri-
sentiert, die zusitzlich noch fiir Kinder zu sorgen hatten. Ein geringer
Verdienst und das ausgeteilte Almosen reichten iiblicherweise gerade
fiir den tiglichen Nahrungsbedarf, fiir Kleidung, Brennholz oder Miete
war hingegen meist kein Geld mehr vorhanden.” So verwundert es
auch nicht weiter, dass in Kéln am Ende des 16. Jahrhunderts ungefihr
3000 Personen (7,5 Prozent der Gesamtbevélkerung), darunter 1160
Hausarme, auf offentliche Unterstiitzung angewiesen waren.” In
Miinchen konnten sich um 1490 bei einer Gesamteinwohnerzahl von
13400 Menschen 950 bis 1100 Frauen und Minner, darunter 200 bis
350 Bettler, durch den dramatischen Anstieg des Getreidepreises nicht
mehr ausreichend ernihren.”

Schafften es die Bettler nicht, in den iibel beleumundeten Gassen einen
Schlafplatz zu mieten, so mussten sie sich in Winkeln und Ecken
herumdriicken, unter Treppenhdusern oder in Stillen eine Gelegenheit
zum Schlafen suchen.” In Wien zum Beispiel trafen sich die Bettler
bevorzugt auf der so genannten Bettlerstiege (heute Konigsklostergasse
zwischen Mariahilfer Strafle und Gumpendorfer Strafle), die eine Ver-
bindung vom Spittelberg zur Laimgrube bildete. Nach der Stiftung des
"Koniginklosters" durch Konigin Elisabeth, die T'ochter Maximilians II.
und Witwe Karls IX. von Frankreich, um 1580 (Weihe 1583) wurde auf
Veranlassung der Griinderin den Armen tiglich eine Mittagssuppe
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gereicht, wodurch der Zuzug der zu Beteilenden noch zunahm.
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Hinsichtlich der sozialen Topographie der Stadt ist die konzentrische
Anordnung von Reichtum und Prestige festzustellen. Je niher man dem
okonomischen und sakralen Zentrum der Stadt war, desto hsher war
auch die Stellung in diesen beiden Hierarchien. Es entstanden spezifi-
sche Elendsviertel, in denen die Armut mit den "unwiirdigsten"
Elementen der mittelalterlichen und frithneuzeitlichen Gesellschaft, den
Prostituierten und Kriminellen, zusammentraf. Viele Familien wohnten
zur Miete in feuchten und dunklen Kellern (in Liibeck hausten im Jahr
1532 immerhin 13% der Einwohner unter diesen Bedingungen) sowie
in vor den Mauern entstehenden Vorstidten. Das Bestreben der Obrig-
keit, die unbeliebten Armen auf bestimmte Bereiche in der Stadt abzu-
dringen und damit der Exklusion Vorschub zu leisten, fithrte zur
Bildung der so genannten verachteten Gassen, die sich in vielen
deutschen Stidten nachweisen lassen. In Ko6ln bemiihten sich in der
zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts Bettler und Arme, in kleinen an
der Stadtmauer unter Ausniitzung der Stiitzpfeiler und Bogen selbst
gebauten Buden ansiissig zu werden, wobei sie jedoch auf den erbitter-
ten Widerstand des Rates stiefen.”” Zum Rand der Stidte hin wurden
die einstdckigen Hiuser immer kleiner, bescheidener und karger. Die
Armen mussten sich oft mit einer Grundfliche von 20 bis 30 Quadrat-
meter begniigen. Thren feuergefihrdeten Bauten drohte aufgrund des
schlechten Erhaltungszustandes der Einsturz. Noch gegenwirtig erin-
nern Straflennamen an die einstigen Bewohner: So zum Beispiel in
Worms die "Stercziergasse” an die Storzer, bettelnd herumziehende
Vagabunden, die auch als giler bezeichnet wurden und damit der
Frankfurter sowie Speyrer Giglergasse den Namen verliechen. Das
Erscheinungsbild derartiger Gassen war nicht durch feste Hiuserzeilen
bestimmt, sondern meist durch armselige, windschiefe Hiitten und
Behausungen, kaum besser als die bisweilen auf Friedhofen rasch
zusammengezimmerten Unterkiinfte von Armen und Elenden.” Deut-
lich bessere Wohnverhiltnisse herrschten in der Augsburger Fuggerei,

der wohl bedeutendsten Stiftung Jakob Fuggers. Insbesondere sollten
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Frauen, arme Handwerker, vor allem Weber, Tagelohner und Arbeiter,
die nicht gebettelt hatten, Aufnahme finden. Im Jahr 1523 lebten in
dieser Anlage, die noch heute Bestand hat, bereits 52 Personen. Die
Bestimmungen zugunsten der Fuggerei wurden auch nach dem Tod
Jakob Fuggers von den Angehorigen der folgenden Generationen streng
eingehalten. Der Kleinstadtcharakter dieser Ansiedlung fand seine
Abrundung durch die Errichtung einer eigenen Kirche ab 1581, spiter —
vermutlich unmittelbar nach dem Drei8igjihrigen Krieg — erbaute man
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noch zusitzlich eine Knabenschule.

Die Hospitalinsassen

Bereits in der ersten Hilfte des 14. Jahrhunderts gehorte das von
Biirgern oder vom Stadt- bzw. Landesherrn gestiftete und kiinftig vom
Rat der Stadt verwaltete Hospital zum vertrauten Stadtbild.” Die Hilfe,
die im Spitmittelalter einer bestimmten Anzahl von Armen seitens
dieser Einrichtungen regelmiflig gewihrt wurde, nahm allmihlich den
Charakter der "besoldeten Armut" an. Diese Anstalten, urspriinglich
auch zustindig fiir die Beherbergung armer Pilger, kiimmerten sich
nunmehr bevorzugt um Bediirftige, die stindig dort wohnten. Haupt-
sichlich handelte es sich dabei um Kranke, "Kriippel", Waisen und
dltere Personen, die sich aufgrund ihrer materiellen Not in einer stark
gefihrdeten sozialen Lage befanden. Im Sinn des theoretischen
Konzepts der Exklusion wurde ein "Numerus Clausus" (Michel Mollar)
zugunsten der stadteigenen Armen verordnet.”® Der bereits im 13.
Jahrhundert einsetzende Kommunalisierungsprozess des Spitalwesens
hatte einen entscheidenden Umbruch in der Aufgabenstellung dieser
Fiirsorgeanstalten zur Folge. Der stidtische Rat bemiihte sich meist
erfolgreich, die Verwaltung der Hospitiler unter seine Kontrolle zu
bringen und das Rechnungswesen genau zu iiberpriifen sowie die Ver-
walter zu bestimmen. Das Spital wurde somit zum Prestigeobjekt vieler
Stidte. Die erwihnte Kommunalisierung bedeutete aber keineswegs

Sikularisierung, denn die enge Verbindung des Spitals mit der Kirche
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wurde durch die Verbiirgerlichungsbewegung zwar auf die Seelsorge
beschrinkt, aber nicht aufgehoben. Es erstaunt daher nicht weiter, dass
die Stadt K6ln im Jahr 1510 anordnete, an allen Hospitilern innerhalb
und auferhalb der Ansiedlung das Stadtwappen anzubringen.”” Die
Reichspolizeiordnung des Jahres 1530 versuchte die skizzierte Entwick-
lung festzuschreiben: Item soll auch eyn jede oberkeyt an orten / do Spital
seind / daran und ob sein / daf solch Spital fleissig underhalten und
gebandthabt auch ire nutzung und gefell zu keynen andern sachen / dann
alleyn zu  underbaltung der noturfftigen armen / und zu giitigen
barmbertzigen sachen gekert und gebraucht werden. ® Trotz dieser gesetzli-
chen Vorgabe kam es jedoch hiufig vor, dass sich auch begiiterte
Frauen und Minner auf der Suche nach einer familienunabhingigen
Altersversorgung ein Hospitalbett kauften, um ihre Tage in einem
(Biirger-)Spital zu beenden, was als (Herren-)Pfriinde bezeichnet
wurde. Die Verantwortlichen dieser Institutionen hatten dagegen wenig
einzuwenden, da die erwihnte Personengruppe das Vermégen des
jeweiligen Spitals vermehrte und auf diese Weise die Lage der "um
Gottes Willen" aufgenommenen Insassen (gemeine Pfriinde, untere
Pfriinde) verbesserte.” In Salzburg stellte das Biirgerspital immerhin
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den bedeutendsten Wirtschaftskorper im Besitz der Stadt dar.
Stidwestdeutschland bildete das HI.-Geist-Spital in Schwibisch Hall,
seit Anfang des 14. Jahrhunderts in stidtischer Hand, das finanzielle
Riickgrat der Reichsstade.'"!

Die Hospitiler entwickelten sich im Verlauf der Frithen Neuzeit end-
giiltig zu Vorldufern der gegenwirtigen Altersheime. Neben der zuneh-
menden biirokratischen Hierarchisierung des Spitalpersonals schufen
das vorhandene Geld und die iibergebenen Sachwerte der Bewohner
entsprechende soziale Unterschiede.'” Pflege und zumindest einfache
medizinische Betreuung machten fiir Arme und Begiiterte die eigent-
liche Attraktivitit des Hospitals aus, das Sicherheit vor den Preis-
schwankungen der Grundnahrungsmittel und vor dem Alleinsein im

Alter bot. Diese Anstalten waren keineswegs ein Paradies, an ihnen

108



Ausdrucksformen der Armut an der Wende vom Mittelalter zur Frithen Neuzeit

haftete der Makel des Armenhauses; der Grofiteil der Bevolkerung mied

daher den Aufenthalt in diesen "Zuchtanstalten".'®®

Im berithmten
Heiligen-Geist-Hospital in Liibeck, das 1230 gegriindet wurde, durften
laut Hausordnung von 1263 zunichst nur Personen aufgenommen
werden, die das Geliibde der Keuschheit, der Armut und des Gehorsams
ablegten und in einer einjihrigen Probezeit unter Beweis stellten. Erst
durch die Ubernahme in die stidtische Verwaltung und die
Auswirkungen der Reformation verlor die Stiftung ihren kloster-
dhnlichen Charakter. Kein anderes Gebidude dieser Zweckbestimmung
erreichte in Deutschland derartige Ausmafle: Es wurde auf 10000
Quadratmetern ein Baukorper geschaffen, der eine Kirche, das daran
angrenzende "Lange Haus" und einen Querbau mit einer Vielzahl sich
anschlieffender Riumlichkeiten umfasste. Dieses Bauwerk hat sich im
Wesentlichen bis zur Gegenwart erhalten.'”
Das Zusammenleben von Frauen und Minnern, Gesunden und
Kranken, Behinderten und psychisch Erkrankten gestaltete sich duflerst
schwierig, es entstanden tagtiglich Reibereien, die durch die detaillier-
ten Hausordnungen eingedimmt werden sollten. Die Armen wurden in
ihrer Bewegungsfreiheit stark eingeschrinkt und kontrolliert. Keiner
von ihnen durfte das Haus ohne entsprechende Erlaubnis verlassen oder
die Nacht auflerhalb verbringen und vor allem nicht auf den Gassen
betteln. Wer noch arbeitsfihig war, musste auflerdem leichte, jedoch
eintdnige Hausarbeiten verrichten. Neben der Vermeidung des MufSig-
gangs sollte der Einzelne iberdies zu einem frommen, christlichen
Leben angehalten werden. Harte Strafen drohten jenen, die sich dem
Spiel und dem Alkohol hingaben, listerten und fluchten oder "unziich-
tig" waren. Die "Aufsissigen" wurden mit Essensentzug bestraft, in eine
separate Zelle gesperrt und in Einzelfillen sogar der Anstalt verwiesen.
Thr weiteres Leben mussten sie sodann unter unwiirdigen Bedingungen
fristen. Im Sinn der Stifter legte die Spitalsleitung auch besonderen

Wert darauf, dass alle Insassen regelmiflig den tiglichen Gottesdienst
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und die Seelenmessen besuchten sowie zur Beichte gingen,lo5 der Alltag
war sozusagen durchtrinkt von Gebeten.'®

Sofern es einem unvermdgenden Stadtbewohner mittels einer Bitt-
schrift an den Rat gelang, in das Hospital aufgenommen zu werden, sah
er sich rasch mit einer "Mehrklassengesellschaft" innerhalb des Hauses
konfrontiert. Die armen Frauen und Minner mussten — selbstverstind-
lich getrennt nach Geschlechtern — meist gemeinsam in einer grofen
Stube wohnen und schlafen, in der auch das Essen eingenommen
wurde. Die vermdgenden Pfriindner erhielten in der Regel bessere und
reichlichere Kost, auch qualititvolleres Bier und teureren Wein. Die
Armen waren auflerdem verpflichtet, die einheitliche Anstaltskleidung
zu tragen, um ihre Zugehorigkeit zu einer bestimmten Versorgungs-
einrichtung deutlich zu machen. Ausnahmen davon waren nur fiir die
angesehenen Biirgerinnen und Biirger zuliissig.107

Die Spitaler versuchten die vorhandenen Riumlichkeiten nach ihren
Vorstellungen umzugestalten, wodurch es zu Schwierigkeiten mit der
Anstaltsleitung kam. So ist archivalisch tiberliefert, dass die meisten
Bewohner des Klagenfurter Biirgerspitals Hithner und Gefliigel auf den
Gingen und in ihren Zimmern hielten. Die Tiere sollten daher auf
Anordnung des Spitalmeisters getotet und den jeweiligen Besitzern
tibergeben werden, Hunde mussten ebenfalls entfernt werden. AufSer-
dem waren die Ginge mit Kisten und Kisten voll gestellt, wodurch der
Lichteinfall verringert wurde. Um Abhilfe zu schaffen, wollte man die
Truhen zerschlagen und verbrennen lassen.'® Die Hoffnung der armen
Insassen auf guldene Ttg im Hospital erfiillte sich keineswegs, wie dies
die vorgenommenen Visitationen bestitigen. Sogar die Qualitit der
ausgekochten Mahlzeiten wurde wiederholt kritisiert.'” Auch der
bekannte Straflburger Miinsterprediger Geiler von Kaisersberg (1445—
1510) iibte in seinen Reformvorschligen an den Rat 1501 Kritik an der
Knauserigkeit gegeniiber den Armen und Kranken. Es sollte nicht nur
darauf geachtet werden, das Vermdgen der Straflburger Institution zu

vermehren, sondern die Insassen sollten professionell betreut und nicht
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wie Vieh behandelt werden.''” In der Verordnung des Salzburger
Biirgerspitals aus dem Jahr 1512 hief es ebenso unmissverstindlich: Die
den krangken aufiwarten, die sollen mit ine freundlich und gutwillig handeln,
willig und geduldig mit ine sein. So kumbt in solche mue und arbait zu
grossen verdiensten und belonen bey got dem allmecbting.m Sterbende,
Kranke und Gesunde lagen gemeinsam in den groflen Kommunstuben,
wie von den Verantwortlichen und den Betroffenen geklagt wurde.
Mussten auf der einen Seite die Kranken den Lirm und das stete Getdse
in den groflen Riumen erdulden, so hatten auf der anderen Seite die
Gesunden die Eckelbaftigkeit und die unvermeidlichen Geriiche der
Siechen zu ertragen.!”? Gerade die letztgenannten Aspekte verdeut-
lichen, dass sich die bediirftigen Inwohnerinnen und Inwohner der
Hospitiler lediglich auf dem "Mittelweg" zwischen Exklusion und

Inklusion bewegten.

Werden die Arbeitsverweigerer und "Lebensversager”, die Bettler und
"Sandler" auch am Beginn des 21. Jahrhunderts noch immer an den
Rand der Gesellschaft abgedrﬁingt,113 die am Existenzminimum leben-
den Personen nicht besonders geachtet, so stellt sich tiberdies die Frage,
ob zumindest der Prozess hin zur Inklusion in den gegenwirtigen
stidtischen Altersheimen endgiiltig abgeschlossen ist. Dies bleibt auf-
grund der diversen Skandale der vergangenen Jahre zumindest zu
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Do musten da bin zue den tuden varn —

die Rolle(n) jiidischer Geldgeber im spitmittelalterlichen Osterreich
Eveline Brugger

Der Dichter Ulrich von Liechtenstein schildert in seinem "Frauen-
dienst" ein Turnier, das angeblich 1224 anlisslich des Fiirstentages in
Friesach stattfand. Nach Ulrichs Bericht wurden im Zuge der mehr-
tigigen Wettkimpfe einige der Ritter gefangen genommen; zum
folgenden Tag merkt er an: do musten da bin zue den tuden varn / si alle,
di da gevangen warn, / man sach si setzen alzebant / vil maniger hande
chostlichez pfant.1 Es wurde oft diskutiert, ob der "Frauendienst" als
Quelle historischer Tatsachen zu sehen ist oder ob die dichterische
Freiheit iberwiegt; Ulrich diirfte wohl einen historischen Rahmen mit
dem von ihm entworfenen literarischen Spiel verbunden haben.” In
Friesach befand sich zu dieser Zeit eine der wichtigsten Miinzstitten des
Alpenraumes, was jidische Geschiftsleute zur Niederlassung motiviert
haben konnte. Nachzuweisen ist jidische Geschiftstitigkeit in Friesach
erstmals im Jahr 1255, also in zeitlicher Nihe zur Entstehung von
Ulrichs "Frauendienst", der um die Mitte des 13. Jahrhunderts verfasst
wurde. Bei den im "Frauendienst" genannten Juden konnte der Dichter
daher durchaus Friesacher Juden gemeint haben.

Es ist bezeichnend, dass dieses erste Auftreten von Juden im heute
osterreichischen Raum in einem literarischen Werk ihre Rolle als Geld-
geber, in diesem Fall Pfandleiher, darstellt. Das Geldgeschift war die
Aufgabe, fiir die die Juden ins Land geholt wurden und landesfiirstliche
Privilegien erhielten — der erste in Osterreich nachweisbare Jude war
Schlom, der Miinzmeister Herzog Leopolds VI.;4 das Judenprivileg
Herzog Friedrichs II. von 1244, das zur Rechtsbasis der dsterreichischen
Juden wurde, regelt und schiitzt das jiidische Kreditwesen umfassend.’
Der grofite Teil der Nennungen von Juden in urkundlichen Quellen

erfolgt in Zusammenhang mit Geldgeschiaiften.6
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Welche Rolle spielten Juden aber tatsichlich als Geldgeber? Um diese
Frage auch nur einigermaflen zu beantworten, ist es notig, einen Uber-
blick iiber das Quellenmaterial zu haben, das vor allem ab dem 14. Jahr-
hundert sehr umfangreich, aber zu einem guten Teil noch kaum
bearbeitet ist. Die folgenden Ausfithrungen stiitzen sich daher auf das
Material bis 1338, das fiir das heutige 6sterreichische Bundesgebiet seit
kurzem in seiner Gesamtheit in Regestenform vorliegt. Wieweit sich die
fir diesen Zeitraum gewonnenen Erkenntnisse auf die spitere Zeit
iibertragen lassen, wird die weitere Aufarbeitung der Quellen zeigen.7
Freilich muss man sich auch unter Heranziehung des gesamten
urkundlichen Material zum jiidischen Geldgeschift der Verzerrungen
bewusst sein, die dieser Quellentypus mit sich bringt. Vor allem darf
nicht aufler Acht gelassen werden, dass das spitmittelalterliche Pfand-
und Kreditgeschiift kein jiidisches Monopol war, sondern allen Zinsver-
boten zum Trotz auch von Christen in verschiedenen Formen betrieben
wurde. Um die konkrete Bedeutung der jidischen Geldgeber einer
bestimmten Person oder Schuldnergruppe einschitzen zu kénnen, ist es
daher nétig, in dieser Einschitzung auch den christlichen Geldgebern
derselben Person bzw. Gruppe Rechnung zu tragen.

Dazu kommt das iberlieferungsbedingte Zuriickereten des "kleinen"
jidischen Pfandgeschifts zugunsten der grofSen Kreditgeschifte, die sich
hauptsichlich zwischen den Eliten der judischen Geschiftsleute einer-
seits und der christlichen Schuldner andererseits abspielten8 und weit
eher schriftlich festgehalten wurden. Aus diesem Grund treten auch die
Schichten unterhalb des Adels und der hohen Geistlichkeit erst spiter,
mit dem allgemeinen Zunehmen der Schriftlichkeit bei Geschiftsab-
schliissen, in groflerer Zahl als Schuldner von Juden in den Quellen auf.

Die Bedeutung jiidischer Geldgeber fiir den Landesfiirsten

Die osterreichischen Landesfiirsten wurden zwar erst 1331 von Kaiser
Ludwig dem Bayern mit dem Judenregal belehnt,’ iibten die Herrschaft
tiber die Juden ihres Gebietes jedoch bereits seit der Mitte des 13. Jahr-
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hunderts de facto selbstindig aus. Diese Herrschaft war fiir die dster-
reichischen Herzoge in mehrfacher Hinsicht von Nutzen: Zunichst
brachte sie in Form der Judensteuer, in Osterreich erstmals 1277 in Laa
an der Thaya erw'zihnt,10 regelmiflige Einkiinfte. In der Friihzeit der
judischen Ansiedlung in Osterreich waren einzelne finanzkriftige Juden
auch in der herzoglichen Finanzverwaltung titig: Die ungarischen
Briider Lublin und Nekelo wurden von Pfemysl Otakar als Kammer-
grafen, das heifst als Steuerpichter, eingesetzt. Sie schossen dem Herzog
die gepachtete Steuer vor und konnten Gewinne bei der Einhebung fiir
sich behalten."" Diese Praxis fand jedoch aufgrund der heftigen Proteste
von Seiten der Kirche, die wiederholt auf das 1215 in den Kanones des
Vierten Laterankonzils festgeschriebene Amterverbot fiir Juden pochte,
nach Otakar keine Fortsetzung."”

Die landesfiirstliche Politik bediente sich allerdings weiterhin der Juden
in ihrer Funktion als Geldleiher, vor allem als gezielt eingesetztes
Machtmittel in der stindigen Auseinandersetzung mit dem Adel. Die
Herrschaft, die der 6sterreichische Herzog iiber die Juden seines Landes
ausiibte, konnte zu einem Mittel der politischen Kontrolle gegeniiber
dem Adel werden: Da die Juden zum herzoglichen Kammergut gezihlt
wurden, besafl der Landesfiirst die Moglichkeit, auf die an jiidische
Gldubiger versetzten Giiter missliebiger Adeliger zuzugreifen und diese
dadurch wirtschaftlich zu schidigen. Schon die blofle Androhung eines
solchen Vorgehens reichte mitunter aus, um eine potentielle Bedrohung
durch einen rebellischen Adeligen abzuwenden. Ein besonders deut-
liches Beispiel ist die Unterwerfung des michtigen osterreichischen
Ministerialen Leutold von Kuenring nach einem gescheiterten Aufstand
gegen Herzog Albrecht I. im Jahr 1295: Leutold musste unter anderem
versprechen, die Juden des Herzogs zu entschiddigen und ihnen alles,
was er ihnen genommen hatte oder schuldig geblieben war, zu ersetzen.
Die Frist fir diese Wiedergutmachung war mit zweieinhalb Jahren
relativ lang bemessen, was fiir die Hohe des Schadens spricht. Wenn die

Juden wegen der noch offenen Schulden zu grofien Druck auf Leutold
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ausiiben wiirden, sollte der Herzog zur neuerlichen Regelung der Riick-
zahlung einen Schiedsrichter ernennen. Auf diese Weise machte der
Herzog den Kuenringer, dessen politische Unterstiitzung fiir ihn
wichtig war, von sich abhingig, indem er fiir sich die Moglichkeit
schuf, die Forderungen der Juden an Leutold je nach dessen weiterem
Verhalten zu dosieren."

Im Gegenzug konnte der Landesfiirst loyale Adelige entweder durch die
Anbahnung giinstiger Kredite oder aber durch Stundung oder sogar den
volligen Erlass ihrer Schulden bei den herzoglichen Juden fordern."
Diese "Schuldentstungen” durch so genannte Totbriefe, die den
Schuldner zum Schaden des jiidischen Gliubigers von der Riickzahlung
seiner Auflenstinde befreiten, waren in der ersten Hilfte des 14. Jahr-
hunderts noch selten, wurden spiter aber deutlich hiufiger eingesetzt.”
Die Schuldentstungen waren nur ein Aspekt der generellen Ent-
wicklung, die darauf hinauslief, die Kammerknechtschaft, also die Zu-
gehorigkeit der Juden zur Kammer des Herrschers, zu einer Zwangs-
institution auszubauen, die letztendlich eine Sachherrschaft iiber die
Juden begriindete und diese selbst mehr oder weniger zu Leibeigenen
und ihren Besitz zum Eigentum dessen, der diese Herrschaft austibte,
werden lieff. Im Laufe dieser Entwicklung trat der Schutzgedanke, auf
den sich die Herrschaft iiber die Juden urspriinglich begriindet hatte,
immer mehr hinter den finanziellen Aspekt zuriick. Aus den Ver-
pflichtungen des Schutzherren "seinen" Juden gegeniiber wurde auf
diese Weise immer mehr eine reine Einnahmequelle.16

Darlehen des Landesfiirsten bei seinen jiidischen Untertanen sind fiir
die osterreichischen Linder im Untersuchungszeitraum nur selten
nachzuweisen; Geldgeber des osterreichischen Herzogs waren meist
Adelige und gelegentlich auch Biirger.17 Allerdings beglich der 8sterrei-
chische Herzog Schulden bei einem adeligen Gliubiger mitunter
dadurch, dass er Judenschulden des betreffenden Adeligen tibernahm.
Die Formulierungen der Urkunden, die iiber solche Geschifte abge-

schlossen wurden, deuten in manchen Fillen jedoch darauf hin, dass es
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sich bei den angeblichen Judenschulden des betreffenden Adeligen in
Wirklichkeit von vornherein um Biirgschaften fiir ein Judendarlehen
des Herzogs gehandelt hatte. So versprach zum Beispiel Konrad von
Schaunberg 1328 Herzog Otto die Riickgabe seiner Schuldver-
schreibungen, sobald Otto ihn von einer Judenschuld von 1000 Pfund
Pfennig samt Zinsen geldst habe — der Schaunberger, Mitglied einer der
reichsten oOsterreichischen Adelsfamilien seiner Zeit, hatte in diesem
Fall hochstwahrscheinlich als Biirge fiir eine nicht zuriickgezahlte
Judenschuld Herzog Ottos einspringen miissen.'®

Gelegentlich begegnen uns Judendarlehen eines Landesfiirsten im
Herrschaftsgebiet der Erzbischife von Salzburg, die fallweise Gelder bei
den Juden ihres Territoriums aufnahmen. Erzbischofliche Kredite
lassen sich bei Juden in den salzburgischen Orten Friesach, Pettau
(Ptuj, Slowenien) und Mihldorf (Bayern) sowie in der Stadt Salzburg
selbst nachweisen."” Allerdings waren diese Darlehen von vergleichs-
weise geringer Hohe; selbst der im Untersuchungszeitraum am
hiufigsten mit Juden in geschiftlichem Kontakt stehende Salzburger
Erzbischof, Friedrich III. von Leibnitz (1315-1338), nahm im Vergleich
zur enormen Gesamthohe seiner Schulden nur kleine Betrige bei seinen
jiudischen Untertanen Aron und Samuel aus Salzburg sowie Isserl aus
Pettau auf’® Die mit Abstand grofite Schuld eines Salzburger Erz-
bischofs im Untersuchungszeitraum wurde 1297 zur Teilfinanzierung
des Kaufs von Gastein von Erzbischof Konrad IV. aufgenommen.
Hauptgliubiger waren jedoch keine Juden aus dem Salzburger Herr-
schaftsbereich, sondern die prominenten jiidischen Geschiftsleute
Hatschim und Jakob aus der reichen Regensburger Gemeinde.”’

In Kirnten und Tirol ist unter der Herrschaft der Gorzer in den ersten
Jahrzehnten des 14. Jahrhunderts vor allem die Verpfindung oder Ver-
pachtung landesfiirstlicher Einkiinfte, insbesondere Mauten und Zélle,
an Juden nachweisbar, wobei es sich jedoch zum groéfiten Teil nicht um
Juden aus Kirnten bzw. Tirol selbst handelte. Besonders hiufig setzte

Heinrich von Kirnten-Tirol (1295-1335) in seinem gesamten Herr-
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schaftsgebiet Juden in den genannten Bereichen ein. Die grofite Rolle
spielte dabei eine Gruppe von Juden, die in Cividale und Laibach
(Ljubljana), teilweise auch in Gorz titig war; einmal ist auch die Zu-
sammenarbeit mit Villacher Juden nachzuweisen. Offenbar bildete diese
Gruppe ein festes geschiftliches Konsortium — die Urkunden nennen
zwar nicht immer dieselben Personen, diese agieren jedoch stets als
Vertreter der gesamten Gesellschaft. Zwischen den meisten Mitgliedern
des Konsortiums bestanden zudem enge verwandtschaftliche Verbin-
dungen.”

In Tirol fanden die von den Gorzern ins Land geholten Juden im
Gegensatz zu Kirnten ein bereits weit entwickeltes und geregeltes
Pfandleihwesen vor. Die institutionalisierten Pfandleihanstalten, die so
genannten Leihbanken, wurden vom Landesherrn an die Betreiber
verpachtet, bei denen es sich vor allem um christliche Florentiner und
Lombarden handelte. Die Lombarden erhielten zu Beginn des 14. Jahr-
hunderts eine Reihe von Privilegien, die dem tiblichen Inhalt der eben-
falls auf das Pfandgeschift zugeschnittenen Judenprivilegien auffallend
dhnlich waren. Die Zahl der im Land lebenden Juden diirfte jedoch
immer sehr klein gewesen sein; die Lage Tirols als "Durchzugsland”
brachte auflerdem eine hohe Mobilitit der hier titigen juidischen
Geschiftsleute mit sich. Kompaniegeschifte waren hiufig, wobei es
auch immer wieder zur Zusammenarbeit zwischen jidischen und christ-
lichen, vor allem Florentiner Geschiftsleuten kam.”

Neben der Verpfindung landesfiirstlicher Einkiinfte an Juden bestand
auch die umgekehrte Praxis, nimlich die Versetzung der Einkiinfte, die
der Landesfiirst von seinen jiidischen Untertanen bezog, an seine
christlichen Gliubiger. In solchen Fillen kamen die landesfiirstlichen
Juden also nicht selbst als Geldgeber zum Einsatz, sondern wurden auf
ihre Bedeutung als reine Einkommensquelle reduziert, iiber die der
Landesfiirst als Inhaber des Judenregals frei verfiigen konnte und zu
deren Weitergabe er daher berechtigt war. Besonders hiufig ist dies in

den zwanziger und dreiffiger Jahren des 14. Jahrhunderts fiir die dster-
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reichischen Herzoge nachzuweisen, die in diesem Zeitraum aufgrund
der hohen Kosten fiir Kriegsfiihrung mit stindigen Finanzengpissen zu
kimpfen hatten. Die Judensteuern verschiedener Stidte wurden daher
immer wieder zur Deckung von Kriegskosten und zur Entschidigung
fir die Kriegsdienste, die adelige Gefolgsleute geleistet hatten, heran-
gezogen.24 Abgesehen davon, dass herzogliche Schulden durch
Anweisungen auf die Judensteuer beglichen werden konnten, bekamen
adelige Gldubiger in einzelnen Fillen sogar die Moglichkeit, sich mit
Hilfe von Zwangsmitteln selbst am Gut der judischen Untertanen der
Herzoge schadlos zu halten. So erhielt zum Beispiel der Kimmerer
Reinprecht von Ebersdort 1336 von Albrecht II. und Otto die Erlaub-
nis, sich 500 Pfund Pfennig, fiir die er bei Stephan von Maissau fiir die
Herzoge gebiirgt hatte, von der Judensteuer zu nehmen und im Fall,
dass er sein Geld nicht erhalten sollte, zehn der "besten", also reichsten

Juden gefangen zu nehmen und sie zu zwingen, ihm die Summe auszu-

25
zahlen.

Juden als Geldgeber des Adels

Die Spitzenschicht des 6sterreichischen Adels zeigte sich in Hinblick
auf Darlehen bei Juden im untersuchten Zeitraum insgesamt eher zu-
riickhaltend. Sobald das Ausmaf} der Verschuldung bei Juden iiber
gelegentliche kurzfristige Kredite in geringer Hohe hinausging, ist dies
in den hochsten Kreisen des Adels in der Regel als Indiz fiir eine wirt-
schaftliche und/oder politische Krisensituation zu werten, da es darauf
hinweist, dass dem Betreffenden keine andere Lésungsmoglichkeit zur
Verfiigung stand. Wurde die Verschuldung nicht bald wieder behoben,
konnte sie durch das rasche Anwachsen der Zinsen®® den wirtschaft-
lichen und damit auch machtpolitischen Abstieg zur Folge haben. Die
Schulden bei Juden waren in diesem Zusammenhang nicht die Ursache,
sondern ein Symptom der wirtschaftlichen Probleme.”’

Besonders in den Zeiten der Auseinandersetzungen zwischen fiihrenden

Adelsgruppen und dem osterreichischen Landesfiirsten diirfte der vor-
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sichtige Einsatz judischer Geldmittel durch den Adel auch darauf
zuriickzufiithren sein, dass sich dem Landesfiirsten als Herrn der Juden
wie bereits dargestellt eine Zugriffsmoglichkeit auf das versetzte Gut der
Schuldner bot. Dieses immer wieder eingesetzte landesfiirstliche
Machtmittel ist mit als Grund dafiir zu sehen, dass gerade jene Fami-
lien, die in Opposition zum Landesfiirsten standen, es nach Moglichkeit
vermieden, sich durch Kredite bei Juden finanziell von ihm abhingig zu
machen.”®

Offener fiir Geschifte mit Juden war die "mittlere” Adelsschicht, wenn
auch die Griinde dafiir sehr unterschiedlich sein konnten. Hiufige Dar-
lehen bei Juden sind manchmal ein Indiz fiir wirtschaftliche Probleme,
vor allem, wenn diese Darlehen zur Deckung eines momentanen Geld-
bedarfs (meist Kriegs- oder Reprisentationskosten) bzw. fir die
Riickzahlung bestehender Schulden wund nicht fiir lingerfristige
Investitionen genutzt wurden. Hingegen wurden jiidische Kredite in
einzelnen Fillen auch sehr geschickt zur Deckung des zum politischen
und 6konomischen Aufstieg notigen Finanzbedarfes eingesetzt. Gele-
gentlich gelang es weniger bedeutenden Adelsfamilien, im Zusammen-
wirken mit dem Herzog jiidische Darlehen zur Finanzierung des Auf-
stiegs der Familie einzusetzen. Das spektakulirste Beispiel dafiir ist im
Untersuchungszeitraum Kalhoch von Ebersdorf, der aufgrund einer
jahrzehntelangen finanziellen Zusammenarbeit mit Lebman, dem Vor-
steher der Wiener jiidischen Gemeinde, nicht nur seinen Besitz sehr
geschickt vergroflern, sondern auch die Mittel zur Erwerbung des
osterreichischen Kdmmereramts aufbringen konnte. Dieses Amt brachte
grofle Einnahmen mit sich, auflerdem hatte der Kimmerer stellver-
tretend fiir den Herzog richterliche Gewalt tiber die Juden inne. Umso
bemerkenswerter ist, dass Kalhoch dieses Amt 1305 mit Zustimmung
des Herzogs fiir sieben Jahre an Lebman verpfindete, um seine
Schulden abzutragen.29

An diesem Beispiel wird deutlich, dass Schulden allein noch kein

Zeichen fiir eine wirtschaftliche Notlage sein mussten; entscheidend
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war, wofiir die durch Darlehen erlangten Geldmittel eingesetzt wurden
und ob man die Schulden zeitgerecht wieder los wurde, ehe sie zum
Verfall von Pfindern und damit zu Besitzverlusten fiihrten.

Im Gegenzug war es einigen Adelsfamilien méoglich, durch die taktisch
kluge Ubernahme von Biirgschaften flir ihre bei Juden verschuldeten
Standesgenossen den eigenen Besitz zu erweitern. Im Herzogtum
Osterreich gelang dies unter anderem den Wallseern;” das wohl beste
Beispiel fiir diese Vorgehensweise sind die Grafen von Cilli, die — aller-
dings erst ab der Mitte des 14. Jahrhunderts — durch die Ubernahme
der Judenschulden zahlreicher Adeliger in den Herzogtiimern Steier-
mark, Kirnten und Krain ihr Territorium bedeutend erweitern
konnten.” Dieselbe Vorgehensweise wurde freilich auch hiufig einge-
setzt, um in den Besitz der einem Christen verpfindeten Giiter eines
anderen Adeligen zu kommen, sie ist also nicht spezifisch fir Biirg-
schaften bei Juden.

Beim Untersuchungszeitraum dieser Arbeit handelt es sich generell erst
um die Anfangsphase der Beziehungen des osterreichischen Adels zu
judischen Financiers, die insgesamt kaum vor dem Ende des 13. Jahr-
hunderts angesetzt werden kann. Im Lauf des 14. Jahrhunderts nahm
die Bedeutung judischer Geldgeber fiir den Adel in Osterreich zu. Die
anhaltenden finanziellen Probleme, die spitestens ab der Mitte des 14.
Jahrhunderts fast allen Adelsgruppen zu schaffen machten, dirften
dabei ebenso eine Rolle gespielt haben wie der verstirkte Einsatz judi-
scher Darlehen fiir machtpolitische Zwecke. Allerdings wurden Kredite
bei Juden fiir den Adel nie die wichtigste Moglichkeit der Geldbe-
schaffung; der Grofiteil der Darlehen und vor allem der Grundstiicks-
verpfindungen spielte sich stets innerhalb der eigenen Gruppe, hiufig

sogar innerhalb der eigenen Verwandtschaft ab. ¥

Juden als Geldgeber der Kirche
Trotz theologischer Judenfeindschaft und der anhaltenden kirchlichen
Debatte tiber das Zins- und V(/ucherproblem33 spielten Juden als Geld-

130



Die Rolle(n) jiidischer Geldgeber im spitmittelalterlichen Osterreich

geber kirchlicher Einrichtungen eine gewisse Rolle. Kloster gehéren zu
den frijhesten nachweisbaren Schuldnern der Juden in Osterreich, was
allerdings zu einem Teil mit der besseren Uberlieferungssituation
zusammenhingen diirfte, da die Kloster ihre Geschiftsurkunden meist
sorgfiltig verwahrten.** Ab dem Beginn des 14. Jahrhunderts verrin-
gerte sich die Hiufigkeit der Darlehensaufnahme bei Juden durch
Kloster; es handelte sich auch meist um eher geringfiigige Verpfindun-
gen zur Uberbriickung eines momentanen Geldbedarfs. Nur in den
seltensten Fillen lassen sich bedeutende Schulden eines Klosters bei
einem jidischen Geldgeber nachweisen, so etwa fiir das Sidtiroler
Frauenkloster Sonnenburg, das 1302 aufgrund der hohen Schulden die
Nonnen fiir ein Jahr absiedeln musste. Hauptgliubiger war in diesem
Fall der prominente judische Geschiftsmann Isak aus Lienz, bei dem
auch Bischof Landolf von Brixen und das Brixener Domkapitel ver-
schuldet waren.”

Umgekehrt profitierten Kloster nicht selten von den Judenschulden
anderer: Durch das Aufkaufen verfallener Pfinder, die von den jidi-
schen Gliubigern meist rasch weiterverkauft wurden, konnten zahl-
reiche Kloster ihren Grundbesitz auf Kosten des regionalen Adels, etwas
spiter auch birgerlicher Grundbesitzer, vergroflern. Besonders hiufig
ist dies fiir Zisterzienserkloster nachzuweisen, die auch immer wieder
selbst als Darlehensgeber titig waren.”®

Neben der finanziellen Nutzung der jidischen Untertanen geistlicher
Territorien durch Bischofe als Landesherrn lassen sich vor allem im 14.
Jahrhundert gelegentlich Bischofe als Schuldner judischer Geldleiher
nachweisen. Dabei handelt es sich zum Teil um Schulden des Bistums,
fir die auch dessen Einkiinfte versetzt wurden, zum Teil aber auch um
"Privatschulden" des Bischofs, die in den meisten Fillen fiir Reprisen-
tationszwecke aufgenommen wurden. Am hiufigsten ist dies neben den
Bischofen von Bamberg fiir die Erzbischéfe von Salzburg nachzuweisen,
wobei sich letztere im Vergleich hiufiger der jiidischen Geldgeber aus

ihrem eigenen Herrschaftsbereich bedienten.”” Die Kreditwiirdigkeit
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der Bamberger Bischofe, zu deren Territorium einige der wichtigsten
Kidrntner Judengemeinden gehdrten, diirfte bei ihren eigenen jtidischen
Untertanen durch die Judenschuldentilgungen gelitten haben, die zuerst
Heinrich VII. und dann Ludwig der Bayer dem Bistum Bamberg
gewihrten und die wahrscheinlich nur gegeniiber den jiidischen Gldubi-

. . 38
gern im Bamberger Herrschaftsbereich durchgesetzt werden konnten.

Juden als Geldgeber von Biirgern und Bauern

Biirgerliche Judenkredite sind anfangs seltener nachzuweisen als Dar-
lehen an Adelige, ihre Anzahl beginnt aber ab dem Beginn des 14.
Jahrhundert zu steigen. Es ist wenig tiberraschend, dass sich zuerst im
Umkreis der groflen Gemeinden, allen voran Wien, Stadtbiirger als
Schuldner der jidischen Geldleiher finden. In der Umgebung von Wien
und Klosterneuburg kamen Judendarlehen hiufig im Weinbau zum
Einsatz; Weingirten wurden regelmiflig als Grundstiickspfinder ver-
setzt.”’ Dies zeigt sich auch in dem vielfach nachweisbaren Weingarten-
namen "der Jud", der auf einen jiudischen Besitzer hindeuten diirfte,
wobei es sich in vielen Fillen wohl um einen Pfandinhaber handelte.”
Wofiir birgerliche Darlehen aufgenommen wurden, lisst sich — vom
Weinbau abgesehen — nur in seltenen Fillen nachvollziehen. Hiufig
erfahren wir von der Verschuldung lediglich in allgemeiner Form
anlisslich eines Notverkaufs; die meist verwendete formelhafte Begriin-
dung des Verkaufs mit "Schulden bei Juden und bei Christen" zeigt
deutlich, dass das Kreditgeschift auch in dieser Schicht kein jiidisches
Monopol war.

Auch wenn — wie beim Adel — Kredite bei Christen innerhalb der
eigenen sozialen Schicht nicht selten waren, dirften sich Birger im
Vergleich zum Adel bei Geldbedarf hiufiger fiir ein Darlehen bei einem
Juden entschieden haben. Zudem deuten im Untersuchungszeitraum
nur wenige biirgerliche Darlehensgeschifte, gleich ob bei Juden oder bei
Christen, auf existenzbedrohende wirtschaftliche Probleme hin; die

Kredite dienten meist zur Uberbriickung eines aktuellen Bargeldbedarfs.
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Offensichtliche Notkredite wurden nach dem jetzigen Stand der
Quellenaufarbeitung erst in spiterer Zeit, vor allem im 15. Jahrhundert,
hiufiger. Generell ist nach der Mitte des 14. Jahrhunderts ein allmih-
liches soziales Absinken des Kundenkreises der jiidischen Geldleiher zu
bemerken. Wihrend in den meisten Stidten im frithen 14. Jahrhundert
noch regelmiflig Mitglieder der biirgerlichen Eliten als Kreditnehmer
bei Juden auftraten, wurden diese in der spiteren Zeit in Konkurrenz zu
den Juden vermehrt selbst als Kreditgeber titig. Zwar lassen sich in der
zweiten Hilfte des 14. Jahrhunderts Darlehen ganzer Stadtgemeinden
bei groflen jiidischen Financiers nalchweisen,41 ab dem spiiten 14. Jahr-
hundert wurde der Grofiteil der Kredite bei Juden in den Stidten
jedoch von Handwerkern und Kleinbiirgern aufgenommen. Parallel
dazu sank die Hohe der von den Juden vergebenen Darlehen; in dem
Mafle, in dem die christliche Konkurrenz die grofien Kreditgeschifte an
sich zog, wurden die Juden auf den Bereich der Kleindarlehen und der
Pfandleihe beschrinke.*

Das "kleine" judische Pfandgeschift auf Faustpfinder, das wohl vor
allem in den Stidten betrieben wurde, hat im Untersuchungszeitraum
kaum einen urkundlichen Niederschlag gefunden. Die wenigen Faust-
pfinder, die sich nachweisen lassen, da die entsprechenden Geschifte
aufgrund ihrer Wichtigkeit schriftlich festgehalten wurden, sind kost-
bare Gegenstinde, die an prominente jiidische Geschiftsleute versetzt
wurden: So wurde etwa die bertihmte Admonter Riesenbibel, die sich
im Besitz des ungarischen Klosters Csatdr befand, kurz vor 1263 an den
Juden Lublin, Kammergraf Pfemys! Otakars, Verpfé‘mdet.43 Dass das
Pfandgeschift jedoch generell eine wesentlich bedeutendere Rolle
gespielt haben muss, als dies anhand der Urkunden belegbar ist, lisst
sich aus den ausfithrlichen Regelungen der Pfandleihe in den oster-
reichischen Judenprivilegien erkennen; einen weiteren Hinweis bildet
die eingangs erwihnte, quasi selbstverstindliche Nennung der Juden als

Pfandleiher im "Frauendienst" Ulrich von Liechtensteins.
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Neben den Stidten treten Juden auch immer wieder in kleinen Land-
gemeinden als Geldleiher auf. Dies ldsst darauf schliefSen, dass der Um-
fang der Ansiedlung von Juden auf dem Land bisher unterschitzt
worden ist, auch wenn es an diesen Orten sicher keine Gemeinden gab
und die betreffenden Juden wahrscheinlich nicht hauptsichlich vom
Geldgeschiift lebten — hiufig ist fiir einen Juden auf dem Land nur ein
einziges solches Geschift belegt bzw. ist er der einzige Jude, der in dem
betreffenden Ort nachweisbar ist. Zugleich finden sich auch Belege fiir
christliche Bewohner von Landgemeinden, die bei jiidischen Geld-
gebern in den Stidten Darlehen aufnahmen.

Nur gelegentlich wird der Grund fiir solche Kredite angegeben, wie zum
Beispiel im Fall der Pfarrgemeinde von Puch, die 1322 ein Darlehen bei
den Judenburger Juden, das fiir den Ankauf neuer Glocken fiir die
Pfarrkirche notwendig geworden war, nur mit Hilfe von Giiterverkdufen
zuriickzahlen konnte.*" Im biuerlichen Bereich wurden Kredite zum
Teil aufgrund eines momentanen Bargeldbedarfes aufgenommen; in
spiterer Zeit dirften auch wirtschaftliche Probleme zunehmend zur
Verschuldung biuerlicher Holden bei Juden beigetragen haben. Da
diese Entwicklung die Gefahr eines wirtschaftlichen Schadens fiir den
jeweiligen Grundherren mit sich brachte, wurde versucht, der Uber-
schuldung der Bauern einen Riegel vorzuschieben; so verbot zum
Beispiel das Kirntner Landrecht den Bauern, ohne Wissen des Grund-
herren Giiter an Juden zu Verpfiinden.45 Gerade die Quellen fiir biuer-
liche Judendarlehen flieffen im Untersuchungszeitraum dieser Arbeit
jedoch noch duflerst spirlich; hier sind von der Aufarbeitung der spiite-

ren Quellen zahlreiche neue Erkenntnisse zu erwarten.

! BRUGGER, Eveline/WIEDL, Birgit: Regesten zur Geschichte der Juden in Osterreich.
Band 1: Von den Anfingen bis 1338. Innsbruck-Wien-Bozen 2005. 19, Nr. 6.

2 DOPSCH, Heinz: Zwischen Dichtung und Wahrheit. In: Franz Viktor Spechtler/
Barbara Maier (Hg.): Ich — Ulrich von Liechtenstein. Literatur und Politik im Mittel-
alter. Klagenfurt 1999. (= Schriftenreihe der Akademie Friesach 5.) 49-104, hier 88-90.
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3 Brugger/Wiedl, Regesten (wie Anm. 1), 33, Nr. 44f.

“Ebd., 16f, Nr. 3.

* Ebd., 35-38, Nr. 25.

¢ Von insgesamt 423 Urkunden mit Judenbezug aus dem Zeitraum zwischen 1200 und
1338 wurden 266, also fast 63 Prozent, im Zusammenhang mit Kredit- bzw. Pfand-
geschiften ausgestellt.

7 Brugger/Wiedl, Regesten (wie Anm. 1). Das Material aus dem Zeitraum von 1339 bis
1365 wird derzeit bearbeitet und soll 2009 gesammelt vorliegen.

¥ Zum Begriff vgl. GILOMEN, Hans-Jorg: Wirtschaftliche Eliten im spitmittelalterlichen
Reich. In: Rainer C. Schwinges/Christian Hesse/Peter Moraw (Hg.): Europa im spiten
Mittelalter. Politik — Gesellschaft — Kultur. Miinchen 2006. 357-384, hier 357-361.

’ Brugger/Wiedl, Regesten (wie Anm. 1), 278, Nr. 338.

' Ebd., 74, Nr. 57.

1 Ebd., 50f, Nr. 38. Der Jude Henel, Vater Lublins und Nekelos, war Kammergraf des
ungarischen Konigs Bela IV. und trat ebenso wie sein dritter Sohn Oltman nur in Ungarn
auf, vgl. BEREND, Nora: At the Gate of Christendom. Jews, Muslims and 'Pagans' in
Medieval Hungary, c. 1000-c. 1300. Cambridge 2001. 127.

2 LOHRMANN, Klaus: Judenrecht und Judenpolitik im mittelalterlichen Osterreich.
Wien-Koln 1990. 94-99; ders.: Die Wiener Juden im Mittelalter. Berlin-Wien 2000.
(= Geschichte der Juden in Wien. Hg. v. Institut fiir Geschichte der Juden in Osterreich.
Bd. 1.) 142-149; SCHRECKENBERG, Heinz: Die christlichen Adversus-Judaeos-Texte
(11.-13. Jh.). Mit einer Ikonographie des Judenthemas bis zum 4. Laterankonzil.
Frankfurt am Main-Bern-New York-Paris 1991. (= Europiische Hochschulschriften,
Reihe XXIII Theologie, 335.) 423-427.

13 Brugger/Wiedl, Regesten (wie Anm. 1), 94f., Nr. 89; BRUGGER, Eveline: Adel und
Juden im mittelalterlichen Niederssterreich. Die Beziehungen niederdsterreichischer
Adelsfamilien zur jiidischen Fiihrungsschicht von den Anfingen bis zur Pulkauer Verfol-
gung. St. Polten 2004. (= Studien und Forschungen aus dem Niederdsterreichischen
Institut fiir Landeskunde 38.) 35-39.

1 Brugger, Adel und Juden (wie Anm. 13), 108.

' Lohrmann, Judenrecht (wie Anm. 12), 171-173.

e BATTENBERG, Friedrich: Des Kaisers Kammerknechte. Gedanken zur rechtlich-
sozialen Situation der Juden in Spitmittelalter und Frither Neuzeit. In: Historische
Zeitschrift 245 (1987) 545-599, hier 569f.; PATSCHOWSKY, Alexander: Das Rechts-
verhiltnis der Juden zum deutschen Kénig (9.-14. Jahrhundert). Ein europiischer Ver-
gleich. In: Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte, Germanistische Abtei-
lung 110 (1993) 331-371, hier 344f;; TOCH, Michael: Die Juden im mittelalterlichen
Reich. Miinchen *2003. (= Enzyklopidie deutscher Geschichte 44.) 49f., 106f.
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17 Verzahnungen zwischen den verschiedenen Gruppen von Geldgebern waren nicht
selten. Zum Beispiel lieff sich Herzog Otto zu Ostern 1308 durch den Juden Isak aus
Lienz aus einer Schuld von 100 Mark bei den Biirgern von Villach lssen und versprach
dem Juden die Riickzahlung bis Martini. HHStA, Hs. Blau 123, fol. 27r. (alt fol. 43r.);
vgl. WADL, Wilhelm: Geschichte der Juden in Kirnten im Mittelalter. Mit einem
Ausblick bis zum Jahre 1867. Klagenfurt 21992. (= Das Kiirntner Landesarchiv 9.) 231 (auf
1309 datiert).

18 Brugger/Wiedl, Regesten (wie Anm. 1), 253, Nr. 298; vgl. HAIDER, Siegfried: Die
Herren und Grafen von Schaunberg und ihr Territorium. In: Die Schaunberger in Ober-
osterreich. 12.-16. Jh. Adelsgeschlecht zwischen Kaiser und Landesfiirst. Sonderaus-
stellung im Stadtmuseum Eferding. Eferding 1978. 9-33, hier 14.

v WENNINGER, Markus: Die Entwicklung der Stadt Salzburg — zur Geschichte der
Juden in Salzburg. In: Heinz Dopsch/Hans Spatzenegger (Hg.): Geschichte Salzburgs
Stadt und Land. Bd. 1/2: Mittelalter. Salzburg 1983. 747-756, hier 748.

* BRUGGER, Eveline: Die Judenkontakte Erzbischof Friedrichs IIL im Spiegel der
Quellen. In: Salzburg Archiv 30 (2005) 33-43, hier 34-36.

= BRUGGER, Eveline: "Sechs hundert marchen silbers, di er uns schuldich was um di
Gastewn...". Juden als Geldgeber des Salzburger Erzbischofs beim Kauf des Gasteiner
Tales. In: Salzburg Archiv 27 (2001) 125-134, hier 126-128.

2 Brugger/Wiedl, Regesten (wie Anm. 1), 234f, Nr. 271; Wadl, Juden Kirnten (wie
Anm. 17), 50f.; WENNINGER, Markus: Juden im Herrschaftsbereich der Grafen von
Gorz und Gorz-Tirol. In: Franz Nikolasch (Hg.): Symposium zur Geschichte von
Millstatt und Kirnten. Millstatt 2000. 108-133, hier 122.

» STOLZ, Otto: Das mittelalterliche Zollwesen Tirols bis zur Erwerbung des Landes
durch die Herzoge von Osterreich 1363. Wien 1909. (= AOG 97/1.) 739; VOLTELINI,
Hans von: Die iltesten Pfandleihbanken und Lombardenprivilegien Tirols. Innsbruck
1904. 4, 28-30.

% Das fritheste Beispiel in Osterreich stammt aus dem Jahr 1320, als Friedrich der Schone
dem Salzburger Erzbischof zur Deckung entstandener Kriegsschidden unter anderem 800
Mark von der Wiener Judensteuer anwies, vgl. Brugger/Wiedl, Regesten (wie Anm. 1),
207f., Nr. 224.

» Ebd., 316f,, Nr. 407.

% Die Hohe der Verzinsung der jiidischen Darlehen ist in den meisten Fillen unbekannt.
Bei den explizit in den Schuldurkunden angegebenen Zinssitzen, die bis zu acht Pfennig
pro Pfund und Woche (was einer jihrlichen Verzinsung von 173,3 Prozent entspricht)
betragen konnten, handelte es sich in den meisten Fillen um Verzugszinsen, die erst bei
Uberschreitung der Zahlungsfrist zu laufen begannen. Die tatsichlichen Kreditzinsen
waren iblicherweise bereits in der angegebenen Schuldsumme eingerechnet, die pauschal

als Gesamtsumme von "Hauptgut und Schaden" (Kapital und Zinsen) zuriickzuzahlen war.
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Vgl. TOCH, Michael: Judische Geldleihe im Mittelalter. In: Manfred Treml/Josef
Kirmeier (Hg.): Geschichte und Kultur der Juden in Bayern. Aufsitze. Miinchen 1988.
85-94, hier 89f.; GILOMEN, Hans-Jorg: Wucher und Wirtschaft im Mittelalter. In: HZ
250 (1990) 265-301, hier 294; Lohrmann, Wiener Juden (wie Anm. 12), 68.

z Brugger, Adel und Juden (wie Anm. 13), 102-106; Wadl, Juden Kirnten (wic Anm.
17), 59.

3 Brugger, Adel und Juden (wie Anm. 13), 32-39.

» Brugger/Wiedl, Regesten (wie Anm. 1), 143f,, Nr. 134. Wahrscheinlich hatte Lebman
jedoch nur auf die Einkiinfte aus dem Amt Zugriff, ohne dass er die dem Kimmerer
zustehenden Befugnisse ausiiben konnte, vgl. Brugger, Adel und Juden (wie Anm. 13),
71f., 78-81; Lohrmann, Judenrecht (wie Anm. 12), 128-130.

30 Brugger, Adel und Juden (wie Anm. 13), 99f; Lohrmann, Judenrecht (wie Anm. 12),
252-259, 273-279.

31 xwadl, Juden Kirnten (wie Anm. 17), 47; WENNINGER, Markus: Die Bedeutung
judischer Financiers fir die Grafen von Cilli und vice versa. In: Rolanda Fugger
Germadnik (Hg.): Celjski grofje, stara tema — nova spoznanja (Die Grafen von Cilli, altes
Thema — neue Erkenntnisse). Sammelband des internationalen Symposiums, Celje, 27.-
29. Mai 1998. Celje 1999. 143-164, hier 145-147.

32 Brugger, Adel und Juden (wie Anm. 13), 107-109; WENNINGER, Markus: Juden und
Christen als Geldgeber im hohen und spiten Mittelalter. In: Alfred Ebenbauer/Klaus
Zatloukal (Hg.): Die Juden in ihrer mittelalterlichen Umwelt. Wien 1991. 280-299, hier
288-290.

¥ CLUSE, Christoph: Zum Zusammenhang von Wuchervorwurf und Judenverfolgung
im 13. Jahrhundert. In: Friedrich Burgard/Alfred Haverkamp/Gerd Mentgen (Hg.):
Judenvertreibungen in Mittelalter und frither Neuzeit. Hannover 1999. 135-163, hier 137-
145; Gilomen, Wucher und Wirtschaft (wie Anm. 26), 275-282; KISCH, Guido: The
Jews in Medieval Germany: A Study of their Legal and Social Status. Chicago 1949. 192.
34 Aufgrund der Kostbarkeit des Pergaments erhielten sich mitunter auch Stiicke, die von
ihrem Inhalt her nicht als aufbewahrenswert erachtet wurden. Zum Beispiel wurde im
niederdsterreichischen Zisterzienserstift Zwettl das Pergament erledigter Schuldurkunden
zu Siegeltaschen verarbeitet; aus den Urkundenfragmenten dieser Siegeltaschen lassen sich
mehrere Judengeschifte des Klosters rekonstruieren. Vgl. Brugger/Wiedl, Regesten (wie
Anm. 1), 190f,, Nr. 196, 196, Nr. 206, 210f., Nr. 210, 213, Nr. 234, 237f., Nr. 275, 238f,,
Nr. 276, 265, Nr. 316.

» Brugger/Wiedl, Regesten (wie Anm. 1), 108f., Nr. 109; Lohrmann, Judenrecht (wie
Anm. 12), 245.

3 Brugger, Adel und Juden (wie Anm. 13), 61f.; Wadl, Juden Kirnten (wie Anm. 17), 46.
7 Brugger, Friedrich III. (wie Anm. 20), 33; Wadl, Juden Kirnten (wie Anm. 17), 391,
44-46.
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38 Brugger/Wiedl, Regesten (wie Anm. 1), 288, Nr. 356.

¥ Lohrmann, Wiener Juden (wie Anm. 12), 78.

“ Weingiirten spielten fiir Juden jedoch nicht nur als Pfand eine Rolle, sondern auch fiir
die Produktion des von der Gemeinde benstigten koscheren Weines und als eine Grund-
lage fiir Weinhandel. Vgl. SOLOVEITCHIK, Haym: Halacha, Tabu und der Ursprung
der jiidischen Geldleihe in Deutschland. In: Christoph Cluse (Hg.): Europas Juden im
Mittelalter. Beitrige des internationalen Symposiums in Speyer, 20.-25. Oktober 2002.
Trier 2004. 322-332, hier 327; TOCH, Michael: Wirtschaft und Verfolgung: die Bedeu-
tung der Okonomie fiir die Kreuzzugspogrome des 11. und 12. Jahrhunderts. In: Alfred
Haverkamp (Hg.): Juden und Christen zur Zeit der Kreuzziige. Sigmaringen 1999.
(= Vortrige und Forschungen 47.) 253-285, hier 260.

il Lohrmann, Judenrecht (wie Anm. 12), 164-166.

2 Germania Judaica. Bd. 3: 1350-1519, 3. Teilband: Gebietsartikel, Einleitungsartikel und
Indices. Hg. v. Arye Maimon/Mordechai Breuer/Yacov Guggenheim. Tibingen 2003.
2149f.; Toch, Jiidische Geldleihe (wie Anm. 26), 89f.; Wadl, Juden Kirnten (wie Anm.
17), 60-63; Wenninger, Juden und Christen als Geldgeber (wie Anm. 32), 288f.

“ Eine entsprechende Notiz wurde in der Bibel selbst vermerkt, vgl. Brugger/Wiedl,
Regesten (wie Anm. 1), Nr. 40.

“ Ebd., 221, Nr. 247.

* TOCH, Michael: Geld und Kredit in einer spitmittelalterlichen Landschaft. Zu einem
unbeachteten Schuldenregister aus Niederbayern (1329-1332). In: Deutsches Archiv fir
Erforschung des Mittelalters 38 (1982) 499-550, hier 523f; ders., Judische Geldleihe (wie
Anm. 26), 88f.; Wadl, Juden Kirnten (wie Anm. 17), 63.

138



Die 6konomischen Grundlagen des Kredits

und die christlich-jiidische Konkurrenz im Spitmittelalter
Hans-Jorg Gilomen

FEinleitung: Das Problem

Die Einschitzung des judischen Kredits und damit auch der Kon-
kurrenz mit christlichen Kreditgebern im Mittelalter war und ist merk-
wiirdig kontrovers. Wilhelm Roscher hatte 1875 die These vertreten,
fir die skonomische Revolution des 11. bis 13. Jahrhunderts hitten die
Juden eine entscheidende Rolle gespielt.1 Werner Sombart hat dann
den Juden sogar die Vorreiterrolle bei der Entstehung des Kapitalismus
zugeschrieben und mit seiner 1911 erschienene Untersuchung iiber
"Die Juden und das Wirtschaftsleben" eine Polemik ausgeldst tiber den
angeblichen Wandel durch das Aufeinandertreffen einer lateinisch-
germanischen Vorstellungswelt, der von Natur aus alle Logik des Profits
fremd war, mit dem judischen Denken, das fir die Okonomie des
Marktes atavistisch pridisponiert gewesen sei.” Die so genannte
Protestantismus-These Max Webers, der die Entstehung des Kapi-
talismus an die calvinistische Pridestinationslehre band, hat dann die
ganze Fragestellung revolutioniert.” In den zwanziger und dreifliger
Jahren bekannten sich fiihrende Forscher zur These, es seien nicht die
judischen, sondern die christlichen Kaufleute gewesen, welche durch
eine profitorientierte Wirtschaftsauffassung den sogenannten Handels-
kapitalismus herausgebildet hitten.” Die Polemiken um Sombart und
Weber haben bis zum Ende des ersten Drittels des 20. Jahrhunderts im
Ergebnis zur fast allgemein geteilten, herrschenden Lehre gefiihrt, eine
Rolle der Juden fiir die Dynamik des entstehenden Kapitalismus sei
auszuschliefen. In der folgenden Zeit wurde durch fithrende Wirt-
schaftshistoriker die These ausgebaut, dass die modernisierende, trei-
bende Kraft der Wirtschaftsexpansion und des produktiven Kredits der

christliche marchand-banquier des Spitmittelalters gewesen sei, wihrend
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der Wucherer, also der Lombarde des alten Stils und der judische
Geldverleiher, im lokalen konsumtiven Kredit verhaftet geblieben sei
und keine skonomisch positive Wirkung entfaltet habe.” 1969 hat John
Gilchrist den Juden eine wirtschaftlich fortschrittliche und fithrende
Rolle nur bis zum 11. Jahrhundert zugeschrieben; sie seien dann
angesichts der immer stirker werdenden christlichen Konkurrenz
immer mehr zuriickgefallen. Die spitmittelalterliche 6konomische
Entwicklung sei dann von Italien ztusgegangen.6 Auch in der neuesten
Literatur bleibt die 6konomische Rolle des jidischen Kredits im
Spitmittelalter umstritten. Roberto Bonfil zum Beispiel ist der
Meinung, im Italien der Renaissance sei er fiir die Wirtschaft unerheb-
lich gewesen und sei nur im Zusammenhang mit der konjunkturellen
Armut in Anspruch genommen worden.” Andere betonen jedoch insbe-
sondere fiir das deutsche Reich weiter die bedeutende Rolle der Juden
in der Hochfinanz auch noch im 14. und sogar im 15. Jathrhundert.8
Widerspriichlich ist es auch, dass einerseits behauptet wird, wegen des
christlichen Wucherverbots sei der Geldverleih den Juden tiberlassen
worden bis hin zu einem eigentlichen Monopol, dass andererseits aber
die schon frithe, zahlreiche und ubiquitire Konkurrenz christlicher
Wucherer hervorgehoben wird, iber die ja schon Bernhard von Clair-
vaux im Jahr 1146’ oder das Dritte Laterankonzil 1179 geklagt haben.'
Dieser These frither Konkurrenz wiederum steht die Behauptung
gegeniiber, erst am Ende des Mittelalters habe die christliche Konkur-
renz den jiidischen Kredit entbehrlich gemacht.11 Die vielfach geduflerte
Ansicht, abgesehen von Vertretern der Kirche habe sich damals kaum
mehr jemand an der Darlehensverzinsung gestoflen, ist leicht durch den
Hinweis auf Restitutionen der Wuchergewinne selbst durch italienische
Kaufleute zu widerlegen. "Wucherer" blieb im Spitmittelalter ein
ehrenrithriges Schimpfwort,12 Pfandleiher wurden zu schimpflichen
Aufgaben wie der Bewachung von Dieben und der Aufstellung der
Galgenleiter Verpﬂichtet.13

140



Die skonomischen Grundlagen des Kredits

1. Theoretische Grundlagen

Mir scheint, dass in der bisherigen Literatur zur Frage christlich-
judischer Konkurrenz die Grundlagen der skonomischen Theorie zu
wenig mitreflektiert wurden, so weit sie auch fiir die Zeit des Spiit-
mittelalters Geltung beanspruchen konnen. Die Okonomie versteht sich
ja — zumindest innerhalb gewisser Grenzen — als durchaus ahistorische,
systematische Disziplin. Der Wirtschaftshistoriker Hansjorg Siegen-
thaler hat 1999 formuliert: "Wer davon ausgehen méchte, dass fiir den
Handlungstriger die Welt zunichst eine solche seines Willens und
seiner Vorstellung sei, dass er sich in allem nicht leiten lisst von den
Dingen, sondern vom Bild, das er sich von ihnen macht, dass er sich
nicht an Opportunititskosten orientiert, sondern am Kalkiil, dem er sie
unterwirft, kommt doch um die Feststellung nicht herum, dass die
Ergebnisse seines Handelns frither oder spiter in schwer antizipierbarer
Weise auf ihn zuriickwirken und ihn zur Korrektur seiner Handlungs-
pline veranlassen."® Ich gehe im Folgenden von der Hypothese aus,
dass auch die Menschen des Mittelalters versuchten, wirtschaftlich
rational zu handeln, und dass die Erfahrung nichtintendierter Folgen
intentionalen Handelns auf ihre rationale Wahrnehmung und damit ihr
weiteres Handeln zuriickgewirkt haben.

Die ahistorische 6konomische Theorie findet ihre Grenzen einerseits in
der "Pfadabhingigkeit" (path dependence) der Akteure, also ihrem
Lernen aus der Vergangenheit fiir die Zukunft, andererseits aber auch
im zu beriicksichtigenden Wandel der kulturellen Rahmenbedingungen,
also den historisch verinderlichen Vorstellungen, was recht und gerecht
sei, die sich auch in den zu befolgenden Gesetzen niederschlagen.

Wenn man iiber die Konkurrenz von Christen und Juden im Kredit-
geschiift im Spitmittelalter nachdenkt, erscheint es deshalb notwendig,
sich zuerst tiber die unterschiedlichen Kreditinstrumente, die in dieser
Zeit iberhaupt zur Verfigung standen, tiber deren unterschiedliche
Funktionen und iiber die Rahmenbedingungen des Kreditmarktes als

Gesamtphinomen klar zu werden.
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Es gibt unterschiedliche Parameter, unter denen Kredite und Kredit-
instrumente auch in dieser Zeit 6konomisch zu betrachten sind.

Vom Glidubiger aus gesehen bedeutet der Kredit den Tausch von Ge-
genwartsgiitern gegen Zukunftsgiiter, vom Schuldner aus den Erwerb
von Kaufkraft bzw. von Investitionskapital gegen den Preis der Ver-
zinsung.

Nach dem Verwendungszweck sind Konsumtivkredite und Produktiv-
kredite zu unterscheiden. Konsumtivkredite ermoglichen einen
Verbrauch, fiir den die Kaufkraft erst in einem spiteren Zeitpunkt vor-
handen sein wird. Es handelt sich hier also um Uberbriickungs- oder
geradezu um Notkredite fiir aktuell fehlende Kaufkraft. Verzinsliche
Kreditfinanzierung des Konsums bei vorhandener Kaufkraft ist 6kono-
misch unsinnig, weil sie den Konsum unnétig verteuert. Nicht nur der
Not, sondern auch einer momentanen Illiquiditit bzw. dem Fehlen von
barem Miinzgeld konnten Uberbriickungskredite dienen, die aber dann
auch innerhalb kiirzester Frist wieder abgelost wurden.” Konsumtiv-
kredite sind ohnehin idealiter immer kurz- bis kiirzestfristig, denn sie
beeintrichtigen das vorrangige Ziel, selbstindige Kaufkraft rasch wieder
zu erlangen.

Durch Produktivkredite gelangt fremdes Kapital in Giiterproduktion,
Handwerk und Handel zur Ausstattung mit produktiven Anlagen (An-
lagekredit) oder mit Betriebsmitteln (Betriebskredit). Dabei kann es
sich um mittel- und sogar langfristige Kredite handeln, aber auch um
Saisonkredite, Kredite fiir einzelne kurzfristige Geschifte oder gar um
kurzfristige Notkredite, um die Geschiftstitigkeit bei Liquiditits-
engpissen aufrecht zu erhalten. Okonomisch sinnvoll ist der Einsatz von
verzinslichem Fremdkapital indessen nur dann, wenn dadurch ein
Gewinn bzw. eine Gewinnsteigerung erzielt werden kann, der bzw. die
hoher liegt als die Kreditkosten, die sich aus Zins- und Handlingkosten
zusammensetzen. Okonomisch spricht man von der Grenzleistungs-
fihigkeit des Kapitals. Sie ist definiert als jener Zinssatz, bei dem der

Barwert der mit Sicherheit eintretenden Nettoerlose einer Investition
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deren Kosten entspricht. Kapital, das hshere Kosten verursacht, erwirt-
schaftet Verluste.

Bereits diese grundlegende Unterscheidung lenkt den Blick auf drei
Parameter, die fir die Wahl der Kreditform fiir bestimmte Anwen-
dungen entscheidend sind: Die Kreditkosten, deren Hohe nicht allein,
aber doch vor allem von den unterschiedlichen Zinssitzen abhingig ist,
die Fristigkeit oder Laufzeit und die Stiickelung.

Die Zinse sind Preise fiir die zeitweise Uberlassung von Geld bzw.
Kapital oder fiir den Liquiditits- und Konsumverzicht des Gliubigers.
Sie haben Allokationsfunktion, denn die Zinssitze differieren nach
unterschiedlichen Parametern und steuern durch diese Unterschiede die
Allokation von Ressourcen: Sie leiten das Geldkapital an den Ort seiner
Verwendung. Der wichtigste Parameter fiir die Hohe der Zinssitze ist
das Risiko. Je hoher das Risiko, um so hoher der Zins innerhalb eines
Zinsgefiiges.

Das Risiko hingt von den Sicherheiten ab. Nach den Sicherheiten un-
terscheidet man Realkredit, der durch Immobilien grundpfandgesichert
und damit gedecke ist,16 und Personalkredit, der ohne weitere Sicher-
heit auf der Kreditwiirdigkeit einer Person beruht. Eine Sonderform
bildet der Lombardkredit, der als kurzfristiges Darlehen unter
Sicherung durch mobile Pfinder definiert wird."” Die Kurzfristigkeit ist
hier schon strukturell bedingt: Pfinder kénnen ohne Verlust hochstens
so lange gehalten werden, bis die dafiir gegebene Darlehenssumme und
die aufgelaufenen Zinsen ihren Verkaufswert erreichen.

Das Niveau des Zinsgefliges hingt von Angebot und Nachfrage auf dem
Geld- und Kapitalmarkt ab. Sucht viel Geld Anlageméglichkeiten,
sinken die Zinse; wird viel Geld nachgefragt, steigen sie. Im Spit-
mittelalter ist generell mit einem groflen Geldangebot auf dem Kapi-
talmarkt (also dem Markt fur mittel- und langfristige Anlagen) zu
rechnen. Belege dafiir sind insbesondere die iberall auf unterschied-
lichem Niveau in mittlerer und lingerer Frist seit der zweiten Hilfte des

14. Jahrhunderts sinkenden Zinssitze'® und die Priferenz langfristiger
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vor kurzfristigen Anlagen beim wichtigsten Kreditinstrument dieses

Marktes: den Renten. Die Stidte konnten die Inhaber hsherverzins-

licher Renten mit der Drohung, andernfalls das Kapital zuriickzuzahlen,

zu einer Zinssenkung dringen. Hitten die Gldubiger leicht andere gut-

verzinsliche und sichere Anlagemoglichkeiten fiir ihr Geld finden

konnen, so hitten sie in solche Zinsermifligungen kaum eingewilligt.

Auch Zinssitze fiir Kredite im Handel sinken seit dem 13. Jahrhundert

.. .. 19
kontinuierlich.

2. Spatmittelalterliche Kreditinstrumente im Uberblick

Im Spitmittelalter stand eine reiche Palette unterschiedlicher Kredit-

instrumente zur Verfligung, deren wichtigste kurz zu skizzieren sind:

Kreditinstrument

Realkredit
dltere Satzung
Totsatzung
Zinssatzung
jiingere Satzung
Totsatzung
Zinssatzung
Wiederkauf
Renten
Wiederkaufsrenten
Ewigrenten
Leibrenten

Viehverstellung

Lombardkredit

Personalkredit
Verlag
Societas

Kontokorrent

Wucherrecht Zinssitze”’

erlaubt keine Verzinsung
verboten ernteabhiingig ca. 5%
erlaubt keine Verzinsung
verboten ernteabhiingig ca. 5%
erlaubt ernteabhiingig ca. 5%
erlaubt 4 bis 7%

erlaubt 2 bis 3%

erlaubt 9 bis 10%

erlaubt erfolgsabhingig

nur u. U. erlaubt  in der Regel 43,3%

erlaubt keine Verzinsung
erlaubt erfolgsabhingig
erlaubt keine Verzinsung
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Immobilien

Immobilien

Immobilien
Immobilien

Immobilien

Immobilien
Immobilien
Immobilien

Vieh

Faustpfinder
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Wechsel erlaubt durchschnittlich 14-30%
Depositen erlaubt ca. 7-10% als Geschenk
Schuldschein nur u. U. erlaubt

Lieferungskauf nur u. U. erlaubt

Borgkauf nur u. U. erlaubt

In der Tabelle nicht beriicksichtig sind sehr spezifische Beteiligungsformen und Kredit-

instrumente, wie etwa die Schiffsanteile (loca, partes), Bergwerksanteile (Kuxen) usw.

Bei der Zinssatzung nahm der Gliubiger Frucht tragende Giiter des
Schuldners in Pfandbesitz, bewirtschaftete sie und strich die anfallenden
Ertrige als Verzinsung ein. Diese iltere Satzung wurde weiterentwickelt
zur neueren Satzung, bei der die verpfindeten Giiter weiterhin vom
Schuldner bewirtschaftet wurden, der dem Glaubiger einen Teil des
Ertrags iibergab. Obwohl kirchenrechtlich schon im 12. Jahrhundert
verboten, wurde die Satzung bis iiber das Ende des Mittelalters hinaus
praktiziert.

Beim Verkauf auf Wiederkauf tibertrug der Schuldner (Verkiufer) seine
Giter dem Gldubiger (Kiufer), nur geschah dies nun nicht mehr in der
Form einer Verpfindung, sondern als Verkauf: Der Kiufer konnte dann
die Ertrige aus seinen eigenen Giitern ohne Verstoff gegen das Wucher-
verbot genieflen. Der Verkiufer behielt sich ein zeitlich befristetes
Riickkaufsrecht zum urspriinglichen Kaufpreis vor. Dieser Riick- oder
Wiederkauf der Giiter unterschied sich zwar nur formal von der Riick-
zahlung eines Darlehens, das vom Gldubiger in Form der Kaufsumme
gewihrt und das durch die Ertrige der Giiter verzinst wurde, war aber
wucherrechtlich unanfechtbar.

Zu den Kaufgeschiften und nicht etwa zu den Darlehensgeschiften
gehorte wucherrechtlich auch der Rentenkauf’! Der Rentenkiufer
kaufte zum Beispiel um 100 Gulden ein Rentenbezugsrecht von jihrlich
5 Gulden. Da es sich um einen Kauf handelte, konnte der Kiufer vom
Verkiufer, also der Rentengliubiger vom Rentenschuldner, die Riick-

zahlung der Kaufsumme nicht verlangen. Hingegen riumte im Spit-

145



Hans-Jorg Gilomen

mittelalter der Kiufer dem Verkiufer zunehmend das Recht ein, das
Rentenbezugsrecht um die urspriingliche Kaufsumme zuriickzukaufen.
Dadurch wurden Ewigrenten zu Wiederkaufsrenten und konnten nun
die Funktion grundpfandgesicherter mittel- und lingerfristiger Kredite
erfiillen.

Lombardkredite sind die héchstverzinslichen Kredite des Mittelalters.
In den normativen Quellen finden sich im 13. Jahrhundert obrigkeitlich
festgelegte Hochstzinssitze von bis zu 173 1/3%.”% Der rheinische
Stidtebund legte 1255 fiir kurzfristige Darlehen 2 Pfennig wochentlich
fest, was einen Jahreszins von 43 1/3% ergibt; bei Laufzeiten von einem
Jahr und mehr wurden nur 33 1/3% erlaubt.” Der Zinssatz von
43 1/3%, der vielleicht der bereits frither belegten Praxis der
franzosischen Juden folgte,”* wurde fast zur Regel in den obrigkeitlichen
Festlegungen der Stidte im Reich.”> Gemif einer Response des Rabbis
Meir von Rothenburg wachten selbst die jiidischen Gemeinden dariiber,
dass dieser Hochstsatz niche iiberschritten wurde.”® Dass die juidischen
Geldverleiher solche Hochstsitze bei gewissen Kunden unterschritten,
ist schon frith belegt.27

Einen Kredit beinhaltete auch der Borg- oder Kreditkauf und der
Lieferungskauf: die Lieferung von erst spiter zu bezahlenden Giitern
bzw. die Vorauszahlung fiir erst spiter zu liefernde Waren. Wucher-
rechtlich war hier die Beriicksichtigung der Kreditkosten im Preis der
Waren zwar grundsitzlich verboten, aber bei Unsicherheit der Preis-
entwicklung zugelassen.”®

Im Spitmittelalter dienten Kredit- und Lieferungskauf im groflen Um-
fang nicht nur den alltiglichen Bediirfnissen der Endverbraucher,
sondern auch bargeldlosen Handelsbeziehungen, indem durch Liefe-
rung geschaffene Kreditpositionen durch Gegenlieferung kompensiert
wurden.

Der Wechsel diente sowohl der Zahlungsiiberweisung von einem Ort
zum andern ohne Geldtransport unter gleichzeitigem Miinzwechsel
(deshalb der Name) als auch kurzfristigen Kreditbediirfnissen des

146



Die skonomischen Grundlagen des Kredits

Handels. Bei richtiger Verwendung galt er nicht als mutuum, sondern
als permutatio monetae unter dem titulus emptionis et venditionis und war
wucherrechtlich unbedenklich;? eine unerlaubte Verwendung etwa in
der Form des Trockenwechsels (cambium siccum) war kaum nachweis-
bar.”® Die Verzinsung war von der Entwicklung der Wechselkurse
abhiingig. Durchschnittlich ist mit 14 bis 30% zu rechnen.””

Auf die dem Wechsel vergleichbare Funktion des Inhaber-Schuld-
scheins hat John H. Munro mit Nachdruck hingewiesen.32

Die verschiedenen Formen der Societas (Assoziation, Risikobeteiligung)
ermoglichten sesshaften und geschiftsunkundigen Geldkapitaleignern
die wucherrechtlich bedenkenlose Beteiligung an Handelstransaktionen.
Bankdepositen lassen sich seit dem 12. Jahrhundert in Genueser
Notariatsakten,” im 13. Jahrhundert bei Geldwechslern in Lucca und
Genua wie auch bei Kaufleuten auf den Messen der Champagne nach-
weisen. Es kommen eindeutig wucherische Vertrige iiber einen festen
Zinssatz von 10% vor, iiblich wurde jedoch ein Anteil am Bankgewinn
a discrezione der Bank.** Im 15. Jahrhundert wurden in Florenz 7 bis
8% bezahlt.” Wucher-Gesetze verbieten es nicht, dass die Bankiers
einen Bonus geben, verbieten aber eine feste Verzinsung. Auch die
Gelder der Kirche wurden bis ins 14. Jahrhundert gewshnlich als De-
positen einer Bankfiliale t‘lbergeben.36 Den Umfang solcher Kredite
zeigt etwa die Tatsache, dass das Bankhaus der Peruzzi von Florenz
1335-1341 jihrlich mehr als 6610 fl als Zins auf rund 90-100 000 fl an
Depositen auszahlte.”” Depositen bei Geldwechslern finden sich auch im
Reich. Frankfurt am Main errichtete zum Beispiel 1402 eine stidtische
Depositenbank, welche Geldwechsel besorgte und Darlehen gab.™
Bargeldlose Zahlungen durch Uberschreibung vom Kontokorrent des
einen Bankkunden auf dasjenige des andern (Giro) auch bereits bei
mehreren Banken erméglichten schon im 14. Jahrhundert venezianische
Banchi di scritta ebenso wie Geldwechsler in Briigge. Diese Banken
liefen ihre Kunden auch die Konten iiberziehen und sie errichteten

fiktive Depositen: Durch Zulassung ungedeckter Geschifte kam es zur
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Giralgeldschopfung und damit zur Ausweitung des Geldvolumens. Auch
Geldwechsler schopften durch transferierbare Depositen in einem Um-
fang Kredit, der durch ihre Bargeldreserven nicht gedeckt war.”’

Uber die Stiickelung und die Laufzeiten lassen sich folgende generelle
Angaben machen: Alle Realkredite eignen sich eher fiir lingere Lauf-
zeiten von mehreren Jahren, ja Jahrzehnten. Die Leibrente rechnet mit
der Lebensdauer des Rentners, die Ewigrente sogar mit einer unend-
lichen Dauer. Es ist aber durchaus belegt, dass auch sehr kurzfristiger
Geldbedarf in der Form von Wiederkaufsrenten mit Laufzeiten von
blof} ein paar Monaten abgedeckt wurde. Die Stiickelung ist bei Real-
krediten tendenziell eher groff, da recht hohe Handlingskosten durch
urkundliche Ausfertigung usw. anfallen.

Lombardkredite haben eine kurze Laufzeit, die hiufig sogar auch
gesetzlich auf hochstens ein bis drei Jahre festgelegt ist.

Bei den Personalkrediten sind die Laufzeiten unterschiedlich je nach
Kreditinstrument: mehrere Jahre bei Kontokorrent und Depositen, sehr
kurze Fristen von einigen Tagen bis einigen Monaten beim Wechsel."!
Die Stiickelung ist ganz uneinheitlich.

Als Zwischenfazit ist festzuhalten: Es gab im Spitmittelalter eine ganze
Reihe von Kreditinstrumenten fiir unterschiedliche Bediirfnisse, welche
wucherrechtlich unbedenklich waren oder bei denen eine wucherrecht-

lich verbotene Gewinnabsicht nicht nachzuweisen war.

3. Christlich-jiidische Konkurrenz

Bei welchen Kreditformen bzw. in welchen Wirtschaftssektoren bestand
nun eine Konkurrenzsituation zwischen christlichen und judischen
Geldgebern?

Auch bei dieser Frage sollte eine Grundtatsache der Wirtschaftslehre
nicht vergessen werden: Kreditformen sind nicht beliebig austauschbar.
Unterschiedliche Kreditinstrumente haben unterschiedliche Funktionen
und konnen einander nicht beliebig ersetzen oder vertreten. Die von

den Zinskosten her giinstigen Realkredite konnen nur Besitzer von
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Immobilien nutzen, da sie grundpfandgesichert sind. Die umstindlichen
rechtlichen Formen lassen aber solche Realkredite fiir sehr kleine und
nur ganz kurzfristige Kreditbediirfnisse als wenig geeignet erscheinen.
Auch ein Besitzer von Immobilien, die noch nicht voll belastet sind,
wird deshalb gelegentlich einen Lombardkredit beanspruchen. Wer
blof} einen Mantel oder eine Kanne zu beleithen hatte, dem stand nur
der Faustpfandkredit offen. Okonomisch véllig abwegig ist deshalb die
generelle These, der Rentenkredit habe den jiidischen Pfandkredit im
Spitmittelalter entbehrlich gemacht.42 Das ist so unmdglich wie die
Ablosung des heutigen Kleinkredits durch Hypotheken. Zwischen
grundpfandgesicherten Krediten zu 2 bis 10% in relativ grofler
Stiickelung und faustpfandgesicherten Krediten zu 20 bis 43,3% und
mehr in meist sehr kleiner Stiickelung bestand mit Sicherheit kein
Konkurrenzverhiltnis. Doch gehen wir im Folgenden die einzelnen

Wirtschaftssektoren gesondert durch:

a) Kredit im lindlichen Bereich

Produktiv lisst sich hochverzinslicher Kredit aufgrund der Grenz-
leistungsfihigkeit des Kapitals nur einsetzen, wenn damit noch héhere
Gewinne erzielt werden kénnen. In der Landwirtschaft wird mit einer
tiber lingere Frist relativ geringen Ertragskraft gerechnet. Die Gewin-
nungskosten wurden wohl kaum um tber 5% iibertroffen. Selbst im
elsissischen Weinbau, der doch ein sehr gesuchtes Produket lieferte,
rechnet Francis Rapp im Spitmittelalter sogar mit Verlusten.” Bei
Herrschaftskiufen wurde im allgemeinen im 14. Jahrhundert eine Ver-
zinsung der Kaufsumme zu 10% zugrundegelegt, sofern die Unregel-
mifligkeit der damit verbundenen Einkiinfte eine Abschitzung nicht
unmdoglich machte bzw. sofern nicht aus politischen, also auflerskono-
mischen Griinden hohere Preise bezahlt wurden.* Die Rentabilitit von
Pfandschaften tendierte im 15. Jahrhundert dann gegen 5%.% Fir den
Kapitaleinsatz im lindlichen Bereich kamen deshalb wirtschaftlich nur

die am niedrigsten verzinslichen Kreditinstrumente in Frage. Deshalb
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ist die Verschuldung der Bauern, die im 13. Jahrhundert einsetzt,46 und
der Grundherren zum grofiten Teil auf Rentenverkiufe zuriickzufithren,
die eigentlich in diesem Kreditsegment mit 5 bis 7% konkurrenzlos
waren.”” Wirtschaftliche Voraussetzung der biuerlichen Rentenverkiufe
bildeten steigende Preise fir Agrarprodukte und Produktivititsfort-
schritte auf niedrigem Produktivititsniveau bei stark schwankenden
Produktionsmengen. Biuerliche Rentenverkiufe kapitalisierten den
dank Produktivititssteigerung tiber die Bewirtschaftungs- und Sub-
sistenzkosten hinaus erwirtschafteten Mehrwert, soweit dieser nicht von
Inhabern herrschaftlicher Rechte und von der Kirche appropriiert
wurde. Der Bedarf an biuerlicher Kreditaufnahme ergab sich wohl nur
zum kleinsten Teil aufgrund von Investitionsbediirfnissen in Arrondie-
rungskiufe oder fiir Meliorationen, sondern vor allem wegen der von
Jahr zu Jahr stark schwankenden Ernteertrige zur Uberbriickung von
Fehljahren.”® Da geradezu gesetzmiafig bei niedriger Produktivitit die
laufende Produktion vom laufenden Verbrauch praktisch absorbiert
wird,” musste die Storung dieses prekiren Gleichgewichts durch die
hiufigen Fehljahre des Spitmittelalters auch einen Bedarf an biuer-
lichem Betriebs- und Konsumbkredit schaffen, dessen Verzinsung dann
seinerseits die Mehrertrige aus den bescheidenen Produktivititsfort-
schritten der Landwirtschaft abschopfte. Stidtische Gliubiger erwarben
so arbeitsfreies Einkommen in Naturalien.” Die zunehmende Verschul-
dung der Bauern durch Renten, die schon im 13. Jahrhundert einsetzte,
zeitigte ihre gefihrlichen Folgen in der Preisstagnation nach dem Be-
volkerungseinbruch im Gefolge der Hungerjahre und der Pestepidemien
des 14. Jahrhunderts bei gleichzeitig steigenden Kosten fiir Lohne und
Gewerbeprodukte. Die Belastung wurde zum Teil derart unertriglich,
dass die Bauern die Bewirtschaftung der unrentabel gewordenen Giiter
aufgaben.”!

Es kann aber nicht bezweifelt werden, dass Bauern und Grundherren
entgegen jeder Skonomischen Vernunft in einem allerdings unver-

gleichlich geringeren Umfang dennoch auch hochverzinsliche Kredite
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bei jiidischen Gliubigern aufnahmen. Jiidischer und christlich-lombar-
discher Faustpfandkredit wurde von den Bauern in ganz kleinen Betri-
gen fiir alltigliche Bediirfnisse in Anspruch genommen.52 Nach Mei-
nung von Georges Duby dienten biuerliche Kredite hauptsichlich der
Konsumtion.” In Italien setzt der Darlehenskredit an die Bauern schon
im 13. Jahrhundert ein. Im 14. und 15. Jahrhundert waren in der
Toskana die kleinen Landbesitzer auf Wucherer angewiesen. Sie er-
hielten zu einem iiberhshten Preis Getreide gelichen und verpflichten
sich, diesen Preis oder eine danach festgelegte Menge Getreide nach der
Ernte zuriickzuzahlen.’* Bei wenigen Monaten Laufzeit meist zwischen
Januar und September kam es so zu Jahreszinsen von 40-50%. Die
Hiufung in Mangeljahren zeigt, dass die Bauern aus Not handelten. Das
Register des Notars Jean Sauthier von Chamoson in Savoyen enthilt fiir
die Jahre 1331 bis 1340 insgesamt 148 Schuldeintriige zwischen 8 ££ 8 d
und 8 Ib 6 8 6 d iiber eine Gesamtsumme von 276 1b 11 8 4 d, was
einen Durchschnitt von nur 1 1b 17 § 4 d ergibt. Die Verteilung inner-
halb des Jahres zeigt auch hier, dass es dabei vor allem um die Deckung
dringender Bediirfnisse in der Zeit vor der Ernte ging.55 In Frankreich
verteidigte Meir ben Simeon von Narbonne 1246 den jiidischen Geld-
verleih damit, die Bauern miissten sich bei dringendem Geldbedarf an
jemanden wenden konnen.”® Im spiten 13. Jahrhundert gingen in
Perpignan 65% der jidischen Darlehen an Bauern, in Montpellier
waren es anndhernd 70%. Im 14. Jahrhundert stieg der biuerliche An-
teil in Perpignan auf 80%. Nach dem Urteil von Joseph Shatzmiller
liechen die in der Regel armen Bauern hier aufgrund ihrer Notlage.57 In
Stdfrankreich ist aber auch eine Hiufung von biuerlichen Kreditauf-
nahmen bei jiudischen Gliubigern von September bis November, also
nicht vor der Ernte, sondern in der Zeit der Heiraten, Abgabezahlungen
und der Saat schon im 13. Jahrhundert beobachtet worden.”® Gemiss
Michael Toch waren niederbayrische Bauern, welche im 14. Jahrhun-
dert bei jidischen Gliubigern Kredite aufnahmen, in wirtschaftlich

glinstiger Stellung. Da sich ihre Kreditbediirfnisse nach der Ernte
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ballten, lassen sie sich nach Toch nicht durch Not erkliren, sondern die
Bauern verfiigten bei zu geringem Bargeldvolumen nicht tiber Bargeld-
reserven zur Bezahlung von Abgaben.59

Die Verschuldung der Bauern gegeniiber jiidischen Geldverleihern
spielte auch bei Unruhen eine Rolle. Als Kénig Sigmund eine Juden-
schuldentilgung widerrief,” zogen 1431 Bauernhaufen vor die Stadt
Worms und verlangten die Vertreibung der Juden mit der Begriindung,
si sien gar viel und gross under den juden sc/auldig.él Ob diese Motivation
blof vorgeschoben war, lisst sich nicht verifizieren. Die Vertreibung der
Juden war auch eine Forderung der Bauern der Gegend von Schlettstadt
im Elsass, die sich 1493 unter dem Zeichen des Bundschuhs erhoben.
Da die Juden bereits in den 1470er Jahren aus den elsissischen Stidten
verjagt worden waren, war diese Forderung eine rein lindliche.®
1494/1496 erklirten sich die Stinde gegeniiber Koénig Maximilian
bereit, fiir die Ausweisung der Juden aus Steiermark 36000 Gulden zu
bezahlen. Solche Zahlungen, um die Vertreibung der Juden zu er-
reichen, lassen sich kaum rein 6konomisch erkliren.®®

Nur der Uberbriickung von Notzeiten konnte der immer wieder erfolg-
los verbotene Lieferungskauf (emtio rei speratae) dienen.®* Er ermog-
lichte es, die kiinftige Ernte schon auf dem Halm zu verkaufen, was im
Spitmittelalter durch die Stidte zur Verhinderung der Hortung und
Spekulation im Interesse einer geniigenden und preisgiinstigen
Nahrungsmittelzufuhr heftig bekimpft wurde.” Auf lingere Sicht
brachte dies anhaltende Verschuldung. In Italien finden sich Bevor-
schussungen von kiinftigen Ernten bis zu acht Jahren im voraus!*®
Gleichfalls ein sehr altes Instrument des landwirtschaftlichen Kredits
war die weit verbreitete Viehverstellung, bei der in unterschiedlichen
Formen die Ertrige von beliechenem Vieh zwischen dem Bauern und
seinem Kreditor geteilt wurden.”” Obwohl bereits die Mischna das
eiserne Vieh kennt,”® finden sich meines Wissens kaum Juden unter

den Viehverstellern.
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Fiir kleine Summen ist auch auf zinsfreie Kredite hinzuweisen, welche
die Grundherren durch Stundung der biuerlichen Abgaben und als
Vorschuss fiir das Saatgut und anderes gewélhrten.69 In einigen Weis-
tiimern ist auch die unentgeltliche Kreditierung von Nahrungsmitteln

durch christliche Hindler gegen Faustpfinder geregelt.70

b) Kredit im Fernhandel und im Bankgeschiift

Im 13. und zu Beginn des 14. Jahrhunderts kamen viele Lombarden
und Juden zu den Champagner Messen," spielten also wohl zweifellos
in der Finanzierung des Handels eine Rolle. In der Literatur wird dem
Wechsel eine wichtige Rolle als Kreditinstrument fiir den Fernhandel
zugemessen. Nach Meinung von Raymond de Roover waren aber die
Kosten des Wechsels im italienischen Handel, fiir die er einen Median
von 14% errechnet hat, bereits im 14. Jahrhundert so hoch, dass der
Gewinn zur Hauptsache nicht dem handelnden Kaufmann, sondern
dem Bankier zufiel.”” Florentiner Wollhindler erzielten um die Mitte
des 14. Jahrhunderts einen Kapitalertrag von 17 bis 22%,” im 15.
Jahrhundert brachte die Wollfabrikation den Medici 14%, den Strozzi
11%.74 Giinstiger als Wechselkredite waren Depositen zu etwa 7 bis
10% oder in Societas-Vertrigen eingeworbene Mittel, die an Gewinn
und Verlust anteilmiflig partizipierten.

Im Hansehandel konnte ein hervorragender Kaufmann vielleicht einen
mittleren Gewinn von etwa 20% des angelegten Kapitals erwirt-
schaften.” Nach Walter Stark ist bei einer Spanne zwischen 8 und 18%
im Durchschnitt aber mit deutlich weniger zu rechnen.” Eine nahezu
identische Rentabilitit wird auch dem oberdeutschen Handel zuge-
schrieben. Konrad Summenhart von Calw rechnete am Ende des 15.
Jahrhunderts mit Handelsgewinnen von 10 bis 20%.”

Dass der relativ hochverzinsliche Wechsel im Gebiet des Hansehandels
keine weite Verbreitung fand, liegt an der hier tiblichen Anwendung der
bargeldlosen Kompensationen. Im hansischen Fernhandel konnten sich

solche Geschifte kettenartig iiber mehrere Knotenpunkte der Waren-
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strome fortsetzen. Kredit- und Debitposten aus dem Warenhandel
waren bei einem guten Kaufmann nach Meinung des Buchhalters der
Fugger, Matthidus Schwarz, allerdings zu begrenzen: Die rechten kauf-
leute aber, die tailen gewonlich iren handel inn drey tail, als ain drittail
bargelt, ain drittail an schulden [gemeint sind Debitoren und
Kreditoren!], ain drittail an wabren. Damit, wann sein creditor kombt, das
er konde mit bargelt zalen, vnnd nit muef die wabren verkaufen mit
schaden. Dann sein Debitor mocht im auch nit balten; damit pleibt ainer
also in ainem guten glauben.78

Ob das, was in dauerhaften Handelsbeziehungen der Hanse unter Kauf-
leuten geliufig praktiziert wurde, auch gegentiber Endverbrauchern
weite Verbreitung fand, ist schon bezweifelt worden.”” Normativ wurde
es indessen durch viele Satzungen bekidmpft, welche jede Verzinsung
durch Verinderung der Preise unter Strafe stellten.®® In Basel wurde um
1445 sogar ein besonderer Ratsausschuss damit beauftragt, plezschkoufe
oder wuocherkoufe uf borge (...), es sie mit win oder korn, pherde, bhabern,
tuoch, cremerie oder andere phennwert zu bestrafen.! Quellen aus Basel
und Zirich belegen, dass diese Form des Kleinkredits vollig alltiglich
war.®

Der selbst gegeniiber dem Wechsel noch héher verzinsliche jiidische
Kredit war im Handel angesichts der erwihnten Gewinnspannen nur
ganz ausnahmsweise und kurzfristig verwendbar, um ein exzeptionell
gewinntrichtiges Geschift unter allen Umstinden abzuwickeln. Kon-
kurrenzfihig und 6konomisch sinnvoll war er unter den iblichen

Bedingungen nicht.

¢) Kredit im Handwerk

Dass der Kredit im Handwerk und Gewerbe im Spitmittelalter einen
bedeutenden Umfang angenommen hat, belegte Bruno Kuske schon
1927 mit vielen Beispielen.83 Rudolf Holbach hat 1991 dariiber erneut
einen Uberblick mit einer Reihe von Beispielen gegeben.84 Borgkauf

von Rohmaterialien und Bevorschussung der Produkte im Verlag
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standen im Vordergrund. Sicher haben Handwerker auch in anderen
Formen Betriebs- und Produktionskredite aufgenommen. Da die
Wertschopfung indessen relativ bescheiden war, hatten hochverzinsliche
Kreditformen wirtschaftlich in diesem Sektor keinen Sinn. Tatsichlich
erwihnt Holbach in seinem Uberblick Lombarden und Juden nur an
einer Stelle: Dabei handelt es sich um Verbote, dass Juden unfertige
Produkte beleihen, was recht klar auf Notkredit hindeutet.* Gemif
den Freiburger Notariatsregistern waren Hauptkunden der Lombarden
dennoch Handwerker und Gewerbetreibende. Zwar finden sich hier
auch Hochstdarlehen von 133 fl bzw. 144 lb neben dem geringsten
Betrag von 36 Pfennig. Die Masse der Darlehen liegt aber am unteren
Rand der Bandbreite.*® Sie dienten deshalb in der Regel alltiglichen
Bediirfnissen und nicht der produktiven Investition.

d) Kredit in der Finanzwirtschaft der Fiirsten

Clemens Bauer hat am luzidesten die Rolle der Juden und ihren Ersatz
durch christliche Geldgeber in diesem Bereich funktional beschrieben.”’
Er konstatierte als Voraussetzung fiir das Kreditbediirfnis eine Inkon-
gruenz zwischen politisch-sozialem und ©konomischem Struktur-
wandel.®® Wihrend die Aufgaben des Staates und damit dessen finan-
zielle Bediirfnisse wuchsen, oft unkalkulierbar und plstzlich entstanden,
blieb deren Deckung durch gewohnheitsrechtlich erstarrte, an die
Bewilligung durch die Stinde gebundene Steuern schwierig und
schwerfillig. Der Kredit erméglichte es, zwischen den erstarrten Steuern
und dem wirklichen Bedarf zu vermitteln.” Chronologisch folgte dabei
auf die Kreditnahme bei Klostern und Orden diejenige bei Juden.
Judische Bankiers wurden zum Beispiel von Erzbischof Balduin
zwischen 1323 und 1346 mit der Verwaltung des Erzstifts Trier
betraut.”’ Vivelin der Rote von Straffburg war in der ersten Hilfte des
14. Jahrhunderts ein jiidischer Financier wirklich europiischen Aus-
mafles, der in Verbindung mit Balduin von Luxemburg dem englischen

Ko6nig Eduard III. enorme Summen zur Verfligung stellte.”! Selbstver-
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stindlich ging es dabei aber nicht um Kreditkonditionen, wie sie im
kleinen Darlehensgeschift iblich waren. SchliefSlich traten Kredite
christlicher Kaufleute an ihre Stelle, da im Bereich des Handels die
grofite Kapitalakkumulation erfolgt war. Waren es unter den Kaufleuten
zuerst die Italiener oder "Lombarden”, so traten spiter an deren Stelle
autochthone Kaufmannschaften.”” Vor allem im niederrheinischen
Raum ist der Typus des financier gentilbomme herausgearbeitet worden,
der beim Ubergang der Finanzierung grofler politischer Aktionen durch
Juden und Lombarden auf einheimische Krifte im Laufe des 14.
Jahrhunderts aufgekommen ist.” Sie nutzten die in den Stidten
entwickelte Kreditschopfung durch den Verkauf von Leib- und
Wiederkaufsrenten. Auch die Stidte selbst wurden nun zu Kreditoren
der Firsten und Herren, nachdem sie selbst gelernt hatten, den priva-
ten Realkredit durch Rentenverkiufe zur Beschaffung fliissiger Mittel
zu nutzen. Die Form war dabei zunehmend der Wiederkauf von fiirst-
lichen Rechten, der in der Literatur oft filschlich oder zumindest
rechtlich ungenau "Verpfindung" genannt wird. Die Verdringung der
Juden aus diesem Kreditsektor ist demnach bereits relativ frith anzu-
setzen. Gelegentliche Anleihen bei Lombarden und Juden kamen
weiterhin vor, aber sie spielten im Bereich der "Hochfinanz" doch keine
hervorragende Rolle mehr.”* Bei den Judenschuldentilgungen Kénig
Wenzels von 1385, die ihre Finanzkraft dauerhaft beschidigten, sind
fihrende Nirnberger Kaufleute als Hauptinitiatoren benannt worden,

die sich dadurch listiger Konkurrenten entledigten.”

¢) Kredit in der Finanzwirtschaft der Stidte

In Italien schon seit der Mitte des 12. ]aLhrhunderts,96 im deutschen
Reich etwa fiinfzig Jahre spiter begannen die Stidte, sich des Kredits
zur Finanzierung der wachsenden Aufgaben, insbesondere fiir ffent-
liche Bauten (Stadtbefestigung, Rathaus), Kriege, Fehden und Repri-
sentation, zu bedienen.”” Zunichst spielten im Reich Lombarden und

Juden, daneben auch einzelne Adelige als Geldgeber eine bedeutende
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Rolle. Der Wiederkauf stidtischer Rechte und Amter war dabei eine
wichtige Kreditform. Schon im 13. Jahrhundert setzten dann stidtische
Anleihen in Form von Renten zu wesentlich giinstigeren Zinssitzen
ein, die von christlichen Kiufern erworben wurden.”® Judische und
lombardische Kredite gehen seit der Mitte des 14. Jahrhunderts deshalb
rapide zuriick und treten im 15. Jahrhundert nur noch selten und nur
unter besonderen Umstinden auf.”” Selbst kurzfristige Kredite bis unter
einem Jahr Laufzeit wurden jetzt in Rentenform aufgenommen.100

In Italien verlieBen sich die Stidte vorwiegend auf die finanzielle
Leistungsfihigkeit der eigenen Biirger. In Florenz zum Beispiel wurden
Defizite durch Zwangsanleihen finanziert, die zu 5 bis 15% verzinslich
waren, und in besonders akuten Finanzkrisen der ersten Hilfte des 15.
Jahrhunderts durch Kredite von Unternehmern und Banken in Form
von Trockenwechseln, die eine Verzinsung von 20 bis 35% ein-

101
brachten.

4. Die Pfandleihe

Konkurrenz zwischen jiidischen und christlichen Kreditoren gab es im
Spitmittelalter vor allem im Pfandleihgeschift. Italienische Pfandleiher,
sogenannte Lombarden oder Kawerschen, tibten dieses Geschift mit
genau denselben Privilegien und in denselben Formen aus wie die jiidi-
schen Geldverleiher.'” Im Laufe des 15. Jahrhunderts wurde nun ge-
rade diese Kreditform durch die massenhaften Kreditlieferung von
Waren und Dienstleistungen durch die christlichen Produzenten,
Handwerker, Gewerbetreibenden und Kaufleute immer "entbehrlicher".
Nicht die Konkurrenzierung durch erlaubte Rentenkredite oder durch
Gelddarlehen von dazu nicht lizenzierten Christen, die verboten blieben
und auch durchaus weiterhin durch kirchliche und weltliche Obrig-
keiten scharf bekimpft wurden, haben meines Erachtens den jiidischen
wie den lombardischen Faustpfandkredit gleichermaflen zuriickge-

dringt, sondern diese zunehmende direkte Form der Waren- und
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Dienstleistungskreditierung. Dies ist freilich vorerst nur eine These, die

. 103
noch zu belegen wire.

! ROSCHER, Wilhelm: Die Juden im Mittelalter betrachtet vom Standpunkte der

allgemeinen Handelspolitik. In: Zeitschrift fir die gesamte Staatswissenschaft 31 (1875)
503-526, auch in ders.: Ansichten der Volkswirtschaft aus dem geschichtlichen Stand-
punkt II. Leipzig-Heidelberg 1878. 321-354. Jiidische oder genauer talmudische Er-
findungen seien v. a. der Valutenwechsel, der Kredit, das Inhaberpapier. Zu Roscher s.
kritisch OELSNER, Toni: Wilhelm Roscher's Theory and the Economic and Social
Position of the Jews in the Middle Ages: A Critical Examination. In: Yivo Annual of
Jewish Social Science 12 (1958-1959) 176-195; ders.: The Place of the Jews in Economic
History as Viewed by German Scholars. In: Yearbook of the Leo Baeck Institute 7 (1962)
188-191.

? SOMBART, Werner: Die Juden und das Wirtschaftsleben. Leipzig 1911. In die Pole-
mik griffen ein STECKELMACHER, Moritz: Randbemerkungen zu W. Sombarts "Die
Juden und das Wirtschaftsleben". Berlin 1912; LIESE, Wilhelm: W. Sombart "Die Juden
und das Wirtschaftsleben". In: Theologie und Glaube (1912) 402-404; PHILIPP, Alfred:
Die Juden und das Wirtschaftsleben. Eine antikritisch-bibliographische Studie zu Werner
Sombart: "Die Juden und das Wirtschaftsleben". Stralburg 1929. Sombart selbst hat seine
urspriingliche Position stark revidiert, siche SOMBART, Werner: Der Bourgeois. Zur
Geistesgeschichte des modernen Wirtschaftsmenschen. Miinchen-Leipzig 1913; siche
auch VOM BROCKE, Bernhard (Hg.): Sombarts "Moderner Kapitalismus". Materialien
zur Kritik und Rezeption. Miinchen 1987. Im Zusammenhang mit der Kontroverse steht
auch eine intensive Beschiftigung mit dem jiidisch-talmudischen Wirtschaftsdenken etwa
bei HELFER, Siegfried: Geld und Kredit bei den Juden der talmudischen Zeit. Berlin
1920. (= Staats- und sozialwissenschaftliche Forschungen 152.); RUBIN, Simon: Das
talmudische Recht auf den verschiedenen Stufen seiner Entwicklung mit dem rémischen
verglichen und dargestellt. I: Personenrecht. Wien 1920. II: Sachenrecht. Wien 1938;
FINKELSTEIN, Louis: Jewish Self-Government in the Middle Ages. New York 1924,
Nachdr. New York 1972; EJGES, Simcha: Das Geld im Talmud. Versuch einer systema-
tischen Darstellung der wirtschaftlichen Geldtheorie und -praxis nach talmudischen
Quellen. Wilna 1930.

’ WEBER, Max: Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus. In: Archiv fiir
Sozialwissenschaft und Sozialpolitik 20/21 (1905). Neufassung in ders.: Gesammelte
Aufsitze zur Religionssoziologie. Bd. 1. Tiibingen 1920. 17-206; Neudruck samt den
polemischen Schriften seiner Gegner und samt seinen Repliken darauf in ders.: Die
protestantische Ethik. 2 Bde. Hg. von Johannes Winckelmann. Giitersloh 1984. (= Gii-
tersloher Taschenbiicher Siebenstern 53.) 27-277. In diesem Zusammenhang erscheint
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die Position von HAUCK, Friedrich: Die Stellung des Urchristentums zu Arbeit und
Geld. Giitersloh 1921 interessant, wonach die Juden, und zwar v. a. die Rabbinen des 1.
und 2. Jh. u. Zt., aus dem Reichtum ein Zeichen der Auserwihltheit gemacht hitten.

# LUZZATTO, Gino: L'origine e gli albori del capitalismo (a proposito della seconda
edizione del "Capitalismo moderno" di Werner Sombart. In: Nuova Rivista Storica 6
(1922) 39-66; SEE, Henri: Dans quelle mesure puritains et juifs ont-ils contribu¢ au
progres du capitalisme? In: Revue Historique 155 (1927) 57-68; SAYOUS, André-E.: Les
Juifs. In: Revue économique internationale 24 (1932) 492-535; SAPORI, Armando: Il
giusto prezzo nella dottrina di San Tommaso e nella pratica del suo tempo. In: Archivio
storico italiano 110 (1932) 3-56; auch in ders.: Studi di storia economica medievale.
Firenze *1946. 189-227.

% S0 etwa Raymond De Roover, Yves Renouard, Amintore Fanfani, Armando Sapori.

¢ GILCHRIST, John: The Church and Economic Activity in the Middle Ages. London
1969.

7 BONFIL, Roberto: Societa cristiana e societa ebraica nell'Ttalia medievale e rinascimen-
tale: Riflessioni sul significato e sui limiti di una convergenza. In: Michele Luzzato/
Michele Olivari/Alessandra Veronese (Hg.): Ebrei e cristiani nellTtalia medievale e
moderna: Conversioni, scambi, contrasti. Atti del VI Congresso internazionale
dell'Associazione Italiana per lo Studio del Giudaismo, San Miniato, 4-6 novembre 1986.
Roma 1988. (= Associazione Italiana per lo Studio del Giudaismo; testi e studi 6.) 231-
260, hier 238f.: "Se gli ebrei non erano tanto necessari per le economie locali, a chi erano
necessari? La risposta mi sembra espressa esplicitamente in buona parte della documenta-
zione relativa alla tolleranza della presenza degli ebrei nelle citta italiane: erano necessari al
trattamento della poverta congiunturale." Dieser Einschitzung stimmt zu TREUE,
Wolfgang: Der Trienter Judenprozess. Voraussetzungen — Abliufe — Auswirkungen
(1475-1588). Hannover 1996. (= Forschungen zur Geschichte der Juden A 4.) 42, Anm.
10. Fir Florenz dieselbe Meinung bei BRUCKER, Gene A.: The Florentine Popolo
Minuto and its Political Role, 1340-1450. In: Lauro Martines (Hg.): Violence and Civil
Disorder in Italian Cities, 1200-1500. Berkeley-Los Angeles-London 1972. 155-183, hier
162.

¥ MENTGEN, Gerd: Herausragende jidische Finanziers im mittelalterlichen Straburg.
In: Friedhelm Burgard/Alfred Haverkamp/Franz Irsigler/Winfried Reichert (Hg.): Hoch-
finanz im Westen des Reiches 1150-1500. Trrier 1996. (= Trierer historische Forschungen
31.) 75-100.

® Bernhard von Clairvaux, Epistola CCCLXIII: Ad archiepiscopos orientalis Franciae et
Bavariae, Brief 363: An die Erzbischofe der Ostfranken und Baiern. In: WINKLER,
Gerhard B. (Hg.): Bernhard von Clairvaux, Simtliche Werke. Bd. 3. Innsbruck 1992. 648-
661, hier 659: Taceo quod sicubi illi desunt, peius tudaizare dolemus christianos feneratores, si

tamen christianos, et non magis baptizatos Iudaeos convenit appellari. "Ich schweige davon,
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dass wo Juden nicht sind, christliche Wucherer nur um so irger die Juden machen, wenn
man sie iiberhaupt Christen und nicht eher getaufte Juden nennen soll."

1 Decretales Gregorii IX, lib. V, tit. XIX, c. 3: Quia in omnibus fere locis ita crimen
usurarum tnvaluit, ut multi, aliis negotiis praetermissis, quasi licite usuras exerceant, et qualiter
utriusque testamenti pagina condemnentur, nequaquam attendant (...). "Nahezu allerorten
hat sich das Verbrechen des Wuchers so eingefressen, dass viele ihre anderen Geschifte
liegen lassen und das Zinsgeschift betreiben, als ob es erlaubt wiire, und sich in keiner
Weise darum kiimmern, dass die Heilige Schrift der beiden Testamente es verurteilt."
Ubersetzung bei FOREVILLE, Raymonde: Lateran I-IV. Mainz 1970. (= Geschichte der
skumenischen Konzilien VI.) 259.

" WENNINGER, Markus: Man bedarf keiner Juden mehr. Wien-Koln-Graz 1981.

2 Der Rat von Bern wollte 1384 jene Leute, die stidtische Renten kauften, von diesem
Anwurf gesetzlich schiitzen. Vgl. Fontes rerum Bernensium. Bd. 10. Bern 1956. 249f., Nr.
502: Und sol harumbe nieman der unsern den personen, so uns das guot hetten verluwen, an ire
ere griffen noch sagen, das si wuocherer oder abbrecher sin. Wer es aber tete, der sol es buessen
und besseren (_..).

B So in Zirich 1425, ZELLER-WERDMULLER, Heinrich/NABHOLZ, Hans (Hg.):
Die Ziircher Stadtbiicher des 14. und 15. Jh. 3 Bde. Leipzig 1899-1906. Hier Bd. 2, 366f.,
Nr. 185. Vollig aus der Luft gegriffen ist die Behauptung, das kirchliche Zinsverbot sei am
Ende des Mittelalters aufgehoben worden, so etwa TOCH, Michael: Jidische Geldleihe
im Mittelalter. In: Manfred Treml/Josef Kirmeier (Hg.): Geschichte und Kultur der
Juden in Bayern. Miinchen 1988. 85-94, hier 89.

1 SIEGENTHALER, Hansjorg: Geschichte und Okonomie nach der kulturalistischen
Wende. In: Geschichte und Gesellschaft 25 (1999) 276-301, hier 287.

¥ 50 vollig zutreffend schon ZDEKAUER, Lodovico: L'interno d'un banco di pegno nel
1410. In: Archivio storico italiano 5 serie 17 (1896) 63-105, hier 69. Mangel an Bargeld
auch bei Bemittelten konstatiert auch VOLTELINI, Hans von: Die iltesten Pfandleih-
banken und Lombardprivilegien Tirols. In: Beitriige zur Rechtsgeschichte Tirols.
Innsbruck 1904. 1-69, hier 5.

' In der modernen Wirtschaft kénnen auch Wertpapiere und andere Forderungen den
Realkredit absichern.

' Modern wird der Lombardkredit vor allem als Effektenlombard betrieben. Der von den
Staatsbanken festgelegte Lombardzinssatz ist der Satz, zu welchem die Staatsbanken durch
andere Banken bei ihr hinterlegte Effekten beleihen.

'8 Diese wurden schon dokumentiert durch NEUMANN, Max: Geschichte des Wuchers
in Deutschland bis zur Begriindung der heutigen Zinsgesetze (1654). Halle 1865.

v HOMER, Sidney/SYLLA, Richard: A History of Interest Rates. Hoboken/N.]. 42005,
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2 Hier wurden die Zinssitze im Stidwesten des Reichs (also einschlieflich der Nord-
schweiz) verwendet. Es gibt ein Nordost-Siidwest-Gefille der Zinssitze im Spitmittel-
alter.

! Er wurde im kanonischen Recht sub titulo emptionis et venditionis und nicht sub titulo
mutui abgehandelt.

2 ARONIUS, Julius: Regesten zur Geschichte der Juden im frinkischen und deutschen
Reiche bis zum Jahre 1273. Berlin 1902. 233-237, Nr. 547; siche SCHERER, Johann
Egid: Die Rechtsverhiltnisse der Juden in den deutsch-sterreichischen Lindern. Leipzig
1901. 184ff.; Neumann, Geschichte des Wuchers (wie Anm. 18), 319-327: "Hohe der
Judenzinsen, und Ursache dieser Hohe."

2 Aronius, Regesten (wie Anm. 22), 260-261, Nr. 618.

s Philippe Auguste setzte diesen Satz 1218 fest, siche Ordonnances des roys de France de
la troisi¢me race 1. Paris 1723. 35-37.

» HOFFMANN, Moses: Der Geldhandel der deutschen Juden wihrend des Mittelalters
bis zum Jahre 1350. Leipzig 1910. 72f.

% Ebd., 207, Nr. 171.

“ Ebd., 170, Nr. 69, Response des Juda ben Samuel, Regensburg 1226: Unterschreitung
um ein Drittel.

2 Decretales Gregorii IX. lib. V, tit. XIX: De usuris, c. VI, X.

¥ Baldus (1327-1400): Item cambia non sunt usurae, quia campsor non est certus de lucro, sed
est loci commercium, et fortuna, et questum permutatio, non contractus mutui. Ad. lib. VIL
Codicis Commentaria, Rubr. De usuris rei judicate, Lex II (Eos qui) §2-3, zitiert bei DE
ROOVER, Raymond: New Interpretations of the History of Banking. In: Cahiers
d'Histoire mondiale 2 (1954/1955) 38-76, hier 40. Immerhin gab es immer wieder
Bedenken selbst unter den Kaufleuten. Siehe z. B. die Bemerkung des Tommaso
Portinari in seinem Bericht an Cosimo de Medici iiber den Geschiftsgang der Filiale in
Briigge vom 14. Mai 1464, wonach Warenhandel rechtlich unbedenklicher und ehren-
voller sei als das Wechselgeschift: GRUNZWEIG, Armand (Hg.): Correspondance de la
filiale de Bruges des Medici I. Bruxelles 1931. 130-145: Il fondamento nostro é sulla
merchatantia. Perché, trovandoci, chome (raturé: potete) vedete, buona parte del nostro
hochupato, n'aremo pochi da chanbiare e bisognaci industriare lo ‘ngegno su altro. Il che a mio
parere non st fa pero chon piit pericolo che si porti hogidi ne' chanbi (e massime non portando
pericolo in mare) né anche mancho proffitto e sono piit leciti e piir honorevoli. nella quale ci
ghoverneremo in modo che hongni di piti n'arete da essere chontento, che Iddio ci presti di sua
grazia.

* DE ROOVER, Raymond: 1l trattato di fra Santi Rucellai sul cambio, il monte comune
e il monte delle doti. In: Archivio storico italiano 111 (1953) 3-41, hier 8f. Zum Wechsel
allgemein ders.: L'Evolution de la lettre de change, XIV-XVIII" si¢cle. Paris 1953.
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i MUELLER, Reinhold C.: Money and Banking in Medieval and Renaissance Venice 2:
The Venetian Money Market. Banks, Panics, and the Public Debt, 1200-1500. Baltimore-
London 1997. 301, nennt einen Durchschnitt von 30%. DE ROOVER, Raymond: The
Rise and Decline of the Medici Bank 1397-1494. Cambridge Mass. “1968. (= Harvard
Studies in Business History 21.) 112, 121, 134 und 139 errechnet fiir einzelne Wechsel-
geschiifte Jahreszinse von unter 0% bis 28.8% mit dem Median bei 14%.

2 MUNRO, John H.: Die Anfinge der Ubertragbarkeit: einige Kreditinnovationen im
englisch-flimischen Handel des Spitmittelalters (1360-1540). In: Michael North (Hg.):
Kredit im spitmittelalterlichen und frithneuzeitlichen Europa. K6ln-Wien 1991. (= Quel-
len und Darstellungen zur Hansischen Geschichte, Neue Folge 37.) 39-69, bes. 46f.

* De Roover, New Interpretations (wie Anm. 29), 38f.

3480 schon 1190 in Genua, vgl. ebd., 39.

% KIRSHNER, Julius: Persuing Honor while Avoiding Sin. The Monte delle Doti of
Florence. Milano 1978. (= Quaderni di Studi Senesi 41.) 17.

% DINI, Bruno: I mercanti-banchieri ¢ la sede apostolica (XIII-prima meta del XIV
secolo). In: Gli spazi economici della Chiesa nell'Occidente mediterraneo (secoli XII-meta
XIV). Atti del XVI Convegno Internazionale del Centro Italiano di Studi di Storia e
d'Arte di Pistoia. Pistoia 1999. 43-62; jetzt in ders.: Manifattura, commercio e banca nella
Firenze medievale. Firenze 2001. (= La societd medievale. Saggi e Ricerche.) 67-81, hier
74.

%7 Dini, Manifattura (wie Anm. 36), 78.

* INAMA-STERNEGG, Karl Theodor von: Deutsche Wirtschaftsgeschichte. 3 Bde.
Leipzig 1879-1901. Hier Bd. 3/2. Leipzig 1901. 492.

% De Roover, New Interpretations (wie Anm. 29), 52.

7. B. in Murten 3 Jahre: Liber consuetudinum et bonorum vsuum Mureti (um 1400).
In: WELTI, Friedrich Emil (Hg.): Die Rechtsquellen des Kantons Freiburg 1: Stadt-
rechte 1: Das Stadtrecht von Murten. Arau 1925. (= Sammlung Schweizerischer Rechts-
quellen IX/1/1.) 116-147, Nr. 81, hier 126: Item, litere aliquorum debitorum vsuram
tangentium, sicut litere lombardorum, tudeorum et aliorum casanas tenencium sew ad vsum
eorundem ad vsuram comprestancium, ultra tres annos post datam ipsius litere sunt praescripte
et nullius valoris.

4 Die Usanzen, das heiflt die Laufzeiten der Wechsel zwischen Venedig und den anderen
Wechselplitzen betrugen zwischen 15 Tagen (Mailand) und drei Monaten (London).
Siehe die Tabelle bei Mueller, Money (wie Anm. 31), 295. Die Usanzen von den Genfer
Messen betrugen sogar nur 8 (Avignon, Barcelona), 15 (Mailand) bzw. 30 (London,
Briigge, Venedig) Tage. Siche BERGIER, Jean-Frangois: Genéve et I'économie euro-
péenne de la Renaissance. Paris 1963. (= Ecole pratique des hautes études, VI section:
Centre de recherches historiques. Affaires et gens d'affaires 29.) 278. Diese Fristen lieflen

sich durch Riickwechsel verlingern.
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254 Wenninger, Man bedarf keiner Juden mehr (wie Anm. 11).

“ RAPP, Francis: Rentabilitit des Rebbaus am Beispiel elsissischer Kloster. In: Michael
Matheus (Hg.): Weinproduktion und Weinkonsum im Mittelalter. Stuttgart 1999. (= Ge-
schichtliche Landeskunde 51.) 39-47.

“ SPRANDEL, Rolf: Zahlungsstrome im hansisch-nordischen Raum. In: Nordisk
Numismatik Arsskrift (1981) 30-46, hier 40 Anm. 49.

“ BITTMANN, Markus: Kreditwirtschaft und Finanzierungsmethoden. Studien zu den
wirtschaftlichen Verhiltnissen des Adels im westlichen Bodenseeraum 1300-1500.
Stuttgart 1991. (= VSWG Beiheft 99.)

6 DUBY, Georges: L'¢conomie rurale et la vie des campagnes dans 1'Occident médiéval. 2
Bde. Paris 1962. Hier Bd. 2, 491-496. Fiir Italien: PINTO, Giuliano: Aspetti dell'indebi-
tamento e della crisi della proprietd contadina. In: ders.: La Toscana nel tardo medioevo.
Firenze 1982. 207-223, hier 209.

47 Zum Folgenden siche GILOMEN, Hans-Jorg: Das Motiv der biuerlichen Verschul-
dung in den Bauernunruhen an der Wende zur Neuzeit. In: Susanna Burgharts/Hans-Jorg
Gilomen/Guy P. Marchal/Rainer Christoph Schwinges/Katharina Simon-Muscheid
(Hg.): Spannungen und Widerspriiche. Gedenkschrift fiir FrantiSek Graus. Sigmaringen
1992. 173-189.

“ Kaum ins Gewicht fallen auch Investitionen in Arbeitsgerite.

* ROMANO, Ruggiero: Versuch ciner skonomischen Typologie. In: Die Gleichzeitigkeit
des Ungleichzeitigen. Frankfurt 1980. (= Edition Suhrkamp 991 = Ubersetzung aus Storia
d'Ttalia Einaudi.) 22-75, 59.

%% Der Stralsunder Ratsherr Paul Mérder hinterlie 1494 zum Beispiel tiber 820 Mark
jihrliche Rente aus 12 Dérfern, was bei einer Verzinsung von 6% einem Kapital von
13600 Mark entspricht, siche FRITZE, Konrad: Biirger und Bauern zur Hansezeit.
Studien zu den Stadt-Land-Beziehungen an der siidwestlichen Ostseekiiste vom 13. bis
zum 16. Jh. Weimar 1976. (= Abhandlungen zur Handels- und Sozialgeschichte 16.) 89.

*! Besonders natiirlich dann, wenn die Produktion zusitzlich durch Kriege gestort oder
verunmoglicht wurde. In einem ausfithrliche Zinsmoratorium fiir die Ziircher Landschaft
im Gefolge der St. Jakober Kriege wurde 1446 bestimmt, Zinsen und Renten miissten erst
wieder bezahlt werden, wenn die wiisten Giiter wieder bebaut wiirden. OTT, Friedrich:
Rechtsquellen des Cantons Ziirich. In: Zeitschrift fiir schweizerisches Recht 3 (1854) 61-
130, und 4 (1855) 1-198, hier 4, 40-43, bes. 42.

%2 Siche GILOMEN, Hans-Jorg: L'endettement paysan et la question du crédit dans les
pays d'Empire au Moyen Age. In: Endettement Paysan et Crédit Rural dans I'Europe
médiévale et moderne. Actes des XVII® Journées Internationales d'Histoire de I'Abbaye de
Flaran, Septembre 1995. Toulouse 1998. 99-137, bes. 111f. mit weiteren Literaturan-
gaben.
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3 Duby, L'économie rurale Bd. 2 (wie Anm. 46), 492: "Toutefois, les paysans contrac-
taient surtout des emprunts de consommation."

54 Pinto, Aspetti (wie Anm. 46), 209 und 211.

> DUBUIS, Pierre: Lombards et paysans dans le vidomnat d'Archen-Chamoson et dans
la paroisse de Leytron de 1331 a 1340. In: Vallesia 32 (1977) 275-305, bes. 284 und 294.

* GRAYZEL, Solomon: The Church and the Jews in the XIII" Century 1. New York
21966. 46.

*” EMERY, Richard W.: Le prét d'argent juif en Languedoc et Roussillon. In: Juifs et
judaisme de Languedoc. Cahiers de Fanjeaux 12 (1977) 85-96, hier 88-90.
SHATZMILLER, Joseph: Shylock Reconsidered. Jews, Moneylending, and Medieval
Society. Berkeley-Los Angeles 1990. 74; ebd., 70-78 eine Zusammenfassung der franzosi-
schen Forschung.

%% KRIEGEL, Maurice: Les Juifs 4 la fin du Moyen Age dans I'Europe méditerranéenne.
Paris 1979. 89.

* TOCH, Michael: Geld und Kredit in einer spitmittelalterlichen Landschaft. Zu einem
unbeachteten hebriischen Schuldenregister aus Niederbayern (1329-1332). In: Deutsches
Archiv fir Erforschung des Mittelalters 38 (1982) 499-550, bes. 512, 515, 525.

% ECKHARDT, Albrecht: Die Bechtheimer Dorfordnung aus dem Jahr 1432 und der
Bauernaufstand von Worms 1431/32. In: Archiv fiir hessische Geschichte und Altertums-
kunde NF 33 (1975) 55-85. Siche auch die Quellenstiicke bei FRANZ, Giinther: Neue
Akten zur Geschichte des Bauernaufstandes um Worms im Jahre 1431/32. In: Zeitschrift
fir die Geschichte des Oberrheins 83 (1931) 47-54, bes. 50. Der Meinung von Giinther
Franz, dass im Bauernkrieg abgesehen von einigen isolierten Ubergriffen gegen die Juden
und abgeschen vom Elsass die "Judenfrage" [sic] keine groflere Rolle gespielt habe, hat
widersprochen KELTER, Ernst: Die wirtschaftlichen Ursachen des Bauernkrieges. In:
Schmollers Jahrbuch fiir Gesetzgebung, Verwaltung und Volkswirtschaft im Deutschen
Reiche 65 (1941) 641-682, bes. 653f. Kelter dachte jedoch vor allem an stidtische Schuld-
ner der Juden.

®! Franz, Neue Akten (wie Anm. 60), 50.

62 FRANZ, Giinther: Der deutsche Bauernkrieg. Darmstadt 121984. 60.

% GANSER, Gerald: Strukturverinderungen im agrarischen Bereich wihrend des 15. Jh.
In: Zeitschrift des historischen Vereins fiir Steiermark 75 (1984) 23-30, hier 25.
STACEY, Robert C.: Jewish lending and the medieval English economy. In: Richard H.
Britnell/Bruce M. S. Campbell (Hg.): A commercialising economy. England 1086 to c.
1300. Manchester 1995. 78-101, hier 100, formuliert zu England 1290: "The willingness
of the Christian taxpayers of England in 1290 to pay the king a tax of £ 115'000 to secure
the expulsion of fewer than 2'000 Jews from England cannot be explained on strictly
economic grounds. Politics, propaganda, and myth are much more directly involved."
Deshalb greift auch Wenninger, Man bedarf keiner Juden mehr (wie Anm. 11) m. E. zu

164



Die skonomischen Grundlagen des Kredits

kurz. Den fir die Herrscher oft lukrativen Aspekt der Judenvertreibungen betont
NIRENBERG, David: Warum der Kénig die Juden beschiitzen musste, und warum er sie
verfolgen musste. In: Bernhard Jussen (Hg.): Die Macht des Konigs. Herrschaft in
Europa vom Friithmittelalter bis in die Neuzeit. Miinchen 2005. 225-240 und 390-392,
hier 238f.

 Verbote schon in karolingischer Zeit: MGH LL Capit. 1, 147-149, Nr. 61, Capitulare
Aquisgranense, 809, c. 12. Das Pettauer Stadtrecht von 1376 verbot den Juden, die Ernte
auf dem Halm zu beleihen, vgl. BISCHOFF, Ferdinand: Das Pettauer Stadtrecht von
1376. In: Sitzungsberichte der kaiserlichen Akademie der Wissenschaften Wien, phil.-
hist. Klasse 113 (1886) 717, 726.

% Siche zum Beispiel RUNDSTEDT, Hans Gerd von: Die Regelung des Getreidehandels
in den Stidten Stidwestdeutschlands und der deutschen Schweiz im spiteren Mittelalter
und im Beginn der Neuzeit. Stuttgart 1930. (= VSWG Beiheft 19.)

66 FIUMI, Enrico: L'attivitd usuraria dei mercanti sangimignanesi nell'etd comunale. In:
Archivio storico italiano 119 (1961) 145-162, hier 154.

7 WACKERNAGEL, Jacob: Die Viehverstellung. Weimar 1923. Hervorragend ist der
Aufsatz von MASSON, Pierre: Le bail a cheptel d'aprés les actes notariés bourguignons
du XIV® siécle jusqu'a la premiére moitié¢ du XV* siécle. In: Mémoires de la Société pour
I'histoire du droit et des institutions des anciens pays bourguignons, comtois et romands 2
(1935) 77-140. In Burgund und in der Franche Comté war die Viehverstellung am Ende
des Mittelalters und zu Beginn der Neuzeit nach dem Urteil Massons "un important
moyen de crédit et un excellant procédé pour déposséder les paysans." Zur Ausgestaltung
der Viehverstellung als verschleiertes Wucherdarlehen (so genanntes eisernes Vieh) siche
2. B. BEAUMANOIR, Philippe de: Coutumes de Beauvaisis. Bd. 2. Ed. A. Salmon. Paris
21970. 476f. Art. 1938.

® The Mishnah. Translated from the Hebrew by Herbert Danby. Oxford 171989. 356:
Baba Metzia 5, 5 und 6.

 In der zweiten Hilfte des 14. Jh., als Folge der Krise, beginnt in Preuflen die systemati-
sche Buchfithrung iiber die biuerlichen Schulden durch den Deutschen Orden. Der
Orden riumte nicht nur Zeit fiir die Zahlung von Riickstinden ein, sondern schoss un-
verzinslich auch Saatgut, Nahrung und Vieh vor. Siche WUNDER, Heide: Finance in the
"Economy of Old Europe": The Example of Peasant Credit from the Late Middle Ages to
the Thirty Years War. In: Peter-Christian Witt (Hg.): Wealth and Taxation in Central
Europe: The History and Sociology of Public Finance. Leamington Spa 1987. 19-47, 32.
7 BURCKHARDT, Ludwig August: Die Hofrodel von Dinghofen Baselischer Gottes-
hiuser und Anderer am Ober-Rhein. Basel 1860. 141-146, Dinghofrecht zu Kembs 1383,
hier 146: Irem ist, das ein man kumpt und nit gelt bat zu einem, der brot veil bat, er zu ime
spricht: Gib mir brot. Und der spricht: Gib mir das gelt. Und gicht diser: Ich bhab sin nit [hier
konnte etwas fehlen, zum Beispiel und gibt ein pfand nit] bluttig und leit es wff den brotbank,
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und darnach das brot bhinweg treit und isset, der verkduffer mag in nit mit den rechten
ansprechen. Oder der win verkofft, mimpt ein pfand, das nitt bluttig ist und dess tritteil besser ist
denn der win, so mag er ouch an im niit fordern, keinen frvel. Und léset der sin pfand nicht in
acht tagen, so mag der wirt das pfand verkoffen, so die acht tage verschinen sint, fiir sin gelt.

m MAVYER, Georges: Essai sur les origines du crédit en France du XII° au XIV siécle.
Paris 1902. 66.

2 De Roover, Rise and Decline (wie Anm. 31), 112, 121, 134, 139, hier 121: "Stare sui
cambi (to borrow by selling bills of exchange) was even more costly than stare sugli
interessi (to raise money by borrowing at interest). The banker took the lion's share of
the trader's profit."

73 KIRSHNER, Julius: Storm over the "Monte Comune": Genesis of the moral contro-
versy over the public debt of Florence. In: Archivum fratrum praedicatorum 53 (1983)
219-276, hier 224: Die Prinzipale der Wollhindlerfirma Pepo di Antonio erzielten 1346-
1350 einen Kapitalertrag von ca. 17%, diejenigen der Kompagnie des Antonio di Lando
degli Albizzi in derselben Zeit etwa 22%.

7 Kirshner, Persuing Honor (wie Anm. 35), 17.

» SAMSONOWICZ, Henryk: Untersuchungen iiber das Danziger Biirgerkapital in der
zweiten Hilfte des 15. Jh. Weimar 1969. (= Abhandlungen zur Handels- und Sozialge-
schichte 8.) 69.

7® STARK, Walter: Untersuchungen zum Profit beim hansischen Handelskapital in der
ersten Hilfte des 15. Jh. Weimar 1985. (= Abhandlungen zur Handels- und Sozialge-
schichte, hg. von der hansischen Arbeitsgemeinschaft der Historiker-Gesellschaft der
Deutschen Demokratischen Republik 24.) Stark schwankende Gewinne in der Gréfen-
ordnung von jihrlich 8-18% des eingesetzten Kapitals.

7 TRUSEN, Winfried: Die Anfinge der offentlichen Banken und das Zinsproblem.
Kontroversen im Spitmittelalter. In: Festschrift Johannes Birmann. Miinchen 1975. 113-
131, hier 119.

7 WEITNAUER, Alfred: Venezianischer Handel der Fugger. Nach der Musterbuchhal-
tung des Matthidus Schwarz. Miinchen-Leipzig 1931. (= Studien zur Fugger Geschichte
9.) 271.

7 Siche zum Beispiel COULET, Noél: Aix en Provence. Espace et relations d'une capitale
(milieu XIV® s.-milieu XV°s.). Aix en Provence 1988. 504-506.

% Zum Beispiel in Luzern 1408, StA Luzern Ratsprotokollfragmente 1408-um 1480.
Cod. 1240, 8r.-31r., 1408-1468, 23v.: Jtem das nieman sol kouffen oder verkouffen, das er niit
hatt, noch das selb oder ander ding ze wuocher wider koufen; in Basel 1417, SCHNELL,
Johannes (Hg.): Rechtsquellen von Basel Stadt und Land. Bd. 1. Basel 1856. 100-102, Nr.
101, auch 114f. Nr. 120 (1432).

81 Schnell, Rechtsquellen Basel (wie Anm. 80), 141f.

82 . S . o
Diese Quellen werde ich in einer weiteren Publikation auswerten.
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8 KUSKE, Bruno: Die Entstehung der Kreditwirtschaft und des Kapitalverkehrs. In:
Koln, der Rhein und das Reich. Leipzig 1927, Nachdr. Koln-Graz 1956. (= Kolner
Vortrige 1.)

% HOLBACH, Rudolf: "Im auff Arbeit gelihen". Zur Rolle des Kredits in der gewerb-
lichen Produktion vom Mittelalter bis ins 16. Jh. In: North, Kredit (wie Anm. 32), 133-
158.

8 Ebd., 147; siche dazu MICHELFELDER, Gottfried: Die wirtschaftliche Titigkeit der
Juden Niirnbergs im Spitmittelalter. In: Beitrige zur Wirtschaftsgeschichte Niirnbergs 1
(1967) 236-260, hier 249f.

% Hoffmann, Der Geldhandel (wie Anm. 25), 63.

¥ BAUER, Clemens: Mittelalterliche Staatsfinanz und internationale Hochfinanz. In:
Historisches Jahrbuch der Gorres-Gesellschaft 50 (1930) 19-46, auch in ders.: Gesam-
melte Aufsitze zur Wirtschafts- und Sozialgeschichte. Freiburg u.a. 1966. 88-111.

8 Bauer, Staatsfinanz (wie Anm. 87), 99.

¥ Ebd., 102.

* HAVERKAMP, Alfred: Erzbischof Balduin und die Juden. In: Franz-Josef Heyen
(Hg.): Balduin von Luxemburg. Erzbischof von Trier — Kurfiirst des Reiches 1285-1354.
Mainz 1985. (= Quellen und Abhandlungen zur mittelrheinischen Kirchengeschichte 53.)
437-483.

ol Mentgen, Finanziers (wie Anm. 8). Siehe auch ders.: Studien zur Geschichte der Juden
im mittelalterlichen Elsass. Hannover 1995. (= Forschungen zur Geschichte der Juden A
2.) 465f.

o2 Mentgen, Elsass (wie Anm. 91), 104.

** Grundlegend IRSIGLER, Franz: Reinhard von Schénau und die Finanzierung der
Konigswahl Karls IV. im Jahr 1346. Ein Beitrag zur Geschichte der Hochfinanzbeziehun-
gen zwischen Rhein und Maas. In: Uwe Bestmann/Franz Irsigler/Jirgen Schneider (Hg.):
Hochfinanz, Wirtschaftsriume, Innovationen. Festschrift fiir Wolfgang von Stromer. Bd.
1. Trier 1987. 357-381; ders.: Reinhard von Schénau — financier gentilhomme. Eine
biographische Skizze. In: Friedhelm Burgard/Alfred Haverkamp/Franz Irsigler/Winfried
Reichert (Hg.): Hochfinanz im Westen des Reiches, 1150-1500. Trier 1996. (= Trierer
historische Forschung 31.) 281-305. Sieche auch GILOMEN, Hans-Jorg: Wirtschaftliche
Eliten im spitmittelalterlichen Reich. In: Rainer Christoph Schwinges/Christian
Hesse/Peter Moraw (Hg.): Europa im spiten Mittelalter. Politik — Gesellschaft — Kultur.
Miinchen 2006. (= Historische Zeitschrift Beiheft 40.) 357-384.

% Schon der Straflburger Jude Simon von Deneuvre erreicht bei weitem nicht mehr das
Format Vivelins des Roten. Dies gilt auch fiir den seit 1365 in Basel ansissigen Moses von
Colmar, der nach Mentgen "mit Fug und Recht als einer der reichsweit vermogendsten
Juden jener Zeit gelten" konne, siche Mentgen, Studien (wie Anm. 91), 488-492. Was
Mentgen zum 15. Jh. zusammentriigt, hat mit "Hochfinanz" nichts mehr zu tun, 502-511.
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» STROMER, Wolfgang von: Oberdeutsche Hochfinanz 1350-1450. 3 Teile. Wiesbaden
1970. (= VSWG Beihefte, 55-57.) 155-177, Kapitel V: Stidtebiinde und Konkurrenz-
kampf — Die "Judenschulden-Tilgung" von 1385; siehe auch ders.: Reichtum und Rats-
wiirde. Die wirtschaftliche Fithrungsschicht der Reichsstadt Niirnberg 1348-1648. In:
Herbert Helbig (Hg.): Fithrungskrifte der Wirtschaft in Mittelalter und Neuzeit, 1350-
1850. Teil 1. Limburg an der Lahn 1973. (= Budinger Vortrige 1968-1969.) 1-50, 7f.

% Zum Beispiel in Genua eine zu 8% verzinsliche Anleihe, siche SCLOPIS, Frédéric:
Essai historique sur la législation italienne, dans ses rapports avec l'industrie et le
commerce aux XIII et XV si¢cles. In: Revue de législation et de jurisprudence (1843)
665-709, hier 675.

77 Inama-Sternegg, Deutsche Wirtschaftsgeschichte Bd. 3/2 (wie Anm. 38), 490.

*® Von Inama-Sternegg hat schon 1901 treffend formuliert: "Als aber die Verschuldung
ins Grofle ging, mussten auch bessere Sicherheiten und giinstigere Bedingungen gewihrt
werden, wie sie insbesondere in Rentenverschreibungen auf stidtische Giiter gesehen
wurden." Inama-Sternegg, Deutsche Wirtschaftsgeschichte 3/2 (wie Anm. 38), 491.

* Fiir einzelne Stidte hatte der judische Kredit auch noch im 15. Jh. eine gewisse Bedeu-
tung. In Koln, wo allerdings zwischen 1372 und 1423 nur gerade 254 Geldgeschifte von
Juden in den Quellen fassbar sind (nur rund fiinf pro Jahr!), betrifft ein grofler Teil davon
Anleihen an die Stadt. Sieche SCHMANDT, Matthias: Judei, cives et incole: Studien zur
judischen Geschichte Kolns im Mittelalter. Hannover 2002. (= Forschungen zur
Geschichte der Juden A 11.)

1% Siche z. B. die Nachweise fiir Basel bei GILOMEN, Hans-Jorg: Stidtische Anleihen
im Spitmittelalter: Leibrenten und Wiederkaufsrenten. In: Personen der Geschichte.
Geschichte der Personen. Studien zur Kreuzzugs-, Sozial- und Bildungsgeschichte. Fest-
schrift fiir Rainer C. Schwinges zum 60. Geburtstag. Basel 2003. 165-185, hier 184.

101 MOLHO, Anthony: Florentine Public Finances in the Early Renaissance 1400-1433.
Cambridge/Mass. 1971. (= Harvard Historical Monographs 65.) 172-175.

12 Diese vollig iibereinstimmenden Bedingungen fiir das Darlehensgeschift von christ-
lichen Lombarden und Juden sind das Thema meines Aufsatzes: GILOMEN, Hans-Jorg:
Wucher und Wirtschaft im Mittelalter. In: Historische Zeitschrift 250 (1990) 265-301.
Einzelne Forscher, die offenbar an der eigentlichen Thematik lieber vorbeilesen, um
aufgrund dringenden Bedarfs an einem wissenschaftlichen Gegner einen einzelnen Satz
aus dem Zusammenhang gerissen aufzuspieflen, haben sich iiber meine ganz nebensich-
liche Bemerkung aufgehalten, die Juden seien "spitestens im 14. Jh. im wesentlichen auf
das kleine Pfandleihgeschift beschrinkt worden." (S. 274); so etwa Mentgen, Finanziers
(wie Anm. 8), 75. Ich habe nie behauptet, dass es nicht auch noch spiter vereinzelte
bedeutende jiidische Geldverleiher gegeben habe, beharre aber nicht auf meiner Formu-
lierung, die vielleicht den Vorgang zu frith datiert. Fiir reichlich spit halte ich jedoch die
Datierungen von TOCH, Michael: Judenfeindschaft im deutschen Spitmittelalter. In:
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Thomas Klein/Volker Losemann/Gunther Mai (Hg.): Judentum und Antisemitismus von
der Antike bis zur Gegenwart. Diisseldorf 1984. 65-75, hier 68. Nach seiner Formulierung
"verloren die Juden bis zum Ausgang des 14. Jh. die Kaufleute als Kundschaft, im Laufe
der ersten Hilfte des 15. Jh. dann die Herren und Fiirsten, bis ihnen in der zweiten Jahr-
hunderthilfte nur das extrem exponierte und mit dem Odium der sozialen Schidlichkeit
behaftete Pfandleihgeschift mit handwerklichen Mittel- und Unterschichten iibrig blieb."
Siehe zur Datierung des Vorgangs nun auch das neueste Urteil von NIRENBERG,
Warum der Konig (wie Anm. 63), 230: "Gegen Ende des 13. Jabrbunderts aber waren die
Juden iiberall in Europa ziemlich verarmt. Thre weitaus reicheren und michtigeren christ-
lichen Konkurrenten hatten sie aus der Welt der Hochfinanz vertrieben." Vgl. auch
STACEY, Jewish lending (wie Anm. 63), 100: "What is clear, however, is that Jewish
lending [in England] had slid massively down the social scale in the years after about 1270.
It was now overwhelmingly small-scale, rural, and short-term, corresponding to the
pattern found for contemporary Jewish lending on the continent." (Kursive Hervorhebungen
von mir.) Der Vorgang diirfte also unbestritten sein; fraglich ist nur der zeitliche Ansatz.
Ich halte fir das Reich die Pogrome der Pestzeit und die Judenschuldentilgungen
Wenzels fiir zwei ganz wesentliche Etappen, und diese gehdren eben dem 14. Jh. an. Die
Griinde und teilweise auch der zeitliche Ansatz in England, Frankreich und Italien sind
allerdings andere. Auflerdem wire abzuwigen, welche Kreditformen die genannten
Interessenten aufler dem jiidischen Kredit in welchem Umfang gleichzeitig in Anspruch
nahmen und welches Gewicht somit dem jiidischen Kredit tatsichlich noch zukam. Zu
erinnern ist jedenfalls auch an die Meinung des Altmeisters BLUMENKRANZ,
Bernhard: Quartiers juifs en France, XII-XIV® siécles. In: Mélanges de philosophie et de
littérature juives 3-5 (1958-1962) 77: "Oui, 4 une période prolongée de leur histoire les
Juifs ont été préteurs d'argent. A un moment méme, ils sont parmi les grands financiers, les
banquiers internationaux. C'est une image frappante, c'est vrai. Mais il est inadmissible de
l'appliquer abusivement, 4 n'importe quel moment en n'importe quel lieu, & la fonction
des Juifs. Ce faisant, on transforme en grands financiers ceux qui n'ont été que de tout
petits préteurs sur gages qui avangaient quelques sous sur un vieux pantalon, sur une veste
éliminée."

103 NI
Dazu bereite ich eine besondere Untersuchung vor.

169



Orte der jiidischen Offentlichkeit: Judenviertel, Synagoge, Friedhof
Martha Keil'

Im Zuge der Forschungen der letzten Jahre zu Offentlichkeit, Raum
und sozialer Ordnung wurde nicht nur der territoriale, groff dimensio-
nierte Kommunikationsraum untersucht, sondern auch "Mikro-Riume"
wie Gotteshaus, Wirtshaus, Marktplatz, Rathaus und dergleichen. Die
Frage nach sozialen Konstruktionen, Gestaltungen und Verinderbar-
keiten von Ridumen dieser Art bietet auch fiir die mittelalterliche judi-
sche Geschichte eine fruchtbare Methode, solche Orte als "Biihne"

. . 2
sozialer Interaktionen zu verstehen.

Gassen und Plitze des Judenviertels

Das Judenviertel war ein Teil des 6ffentlichen Raums der mittelalter-
lichen Stadt. Juden wurden demnach in vielen ihrer Titigkeiten, seien
sie nun geschiftlicher, privater oder religisser Natur, von Christen
wahrgenommen, oder die Angehorigen beider Religionen traten in
gemeinsame Interaktion. Alltagshandlungen wie Geschiftsabwick-
lungen, Transporte, Ubermittlungen von Waren und Informationen
gehorten zur tiglichen Kommunikation. Juden wie Christen wussten
um die Gepflogenheiten der jeweils anderen, und die Riicksichtnahme
auf religiose Einschrinkungen bestand in gegenseitigem Interesse auf
beiden Seiten.

Viele judische Quellen erwihnen Begegnungen mit Christen ohne
besondere Absicht, als Nebeninformation eines Konflikts mit dem
jiddischen Religionsgesetz (Halacha), was — nebenbei — die realienkund-
lichen Informationen zu Gegenstinden und Alltagshandlungen umso
glaubwiirdiger macht. Fiir Juden konnte es etwa ein Problem darstellen,
wenn Christen ihre Pfinder ausgerechnet an judischen Feiertagen
bringen oder abholen wollten. Die &sterreichische Judenordnung von

1244 verbot dies ausdriicklich, ein Beweis, dass bei ihrer Erstellung
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Juden mitgewirkte hatten,” doch verlangte zuweilen die Geschiftspraxis
eine solche Vorgangsweise. Aufgrund ihrer besonderen Verletzlichkeit
und Wehrlosigkeit zu den Feiertagen — am Versshnungstag (Jom
Kippur) ist etwa strenges Fasten vorgeschrieben — zogen es die Juden
vor, deren Datum geheim zu halten. Wenn dieses jedoch mit dem
christlichen Geschiiftsleben kollidierte, musste man einen Kompromiss
eingehen, der sich buchstiblich auf offener Strafe abspielte, wie Josef
Jossel von Hochstidt iiber seinen Lehrer und Meister Rabbi Israel
Isserlein von Marburg und Wiener Neustadt (ca. 1390-1460) iiberliefert:
"Einmal geschah es, dass ein Nichtjude in einem Wagen an einem Fei-
ertag Wein brachte und sagte: Entweder ihr rdumt den Wagen ab, oder
ithr ersetzt mir alle Kosten. Und Rabbi Isserlein erlaubte, dem Nicht-
juden zu sagen, dass heute ein Feiertag sei, und er solle machen, wie es
ihm gut schiene, nur solle er auf den Wein aufpassen. Da sagte dieser:
Gib mir den Kellerschliissel, und er riumte selbst den Wein in den
Keller."*

Aus dem Text geht nicht hervor, ob es sich um koscheren Wein oder
um eine Lieferung von sogenanntem "Christenwein" zum Weiterver-
kauf handelte. Im ersten Fall wiirde diese Szene von einem gewissen
Vertrauen zeugen, dass der christliche Lieferant die rituelle Reinheit des
Weins nicht gefihrden wiirde.” Die klar vereinbarten Spielregeln eines
Geschiftes waren jedenfalls zum Nutzen beider Gruppen.

Ob das Verbot des Mainzer Rabbiners Jakob bar Mosche ha-Levi
Molin, genannt Maharil (gest. 1427), am Trauertag zur Zerstorung des
Jerusalemer Tempels (7Tischa be'Aw) kostbare Pfinder durch die Straflen
der Stadt zu tragen, allein im Verbot der "Freude" begriindet war oder
ob er auch die Reaktion der Christen auf diese Zurschaustellung be-
dacht hatte, entzieht sich unserer Kenntnis: "Und die Pfandleiher sollen
keine Gefifle aus Silber und Gold tragen, um damit umherzugehen und
sie zu vermitteln [als Makler, 7070%], wie sie es iiblicherweise tun, denn
es ist ihnen zur Freude, die Gefifle und Juwelen anzusehen".® Sicher

erregte der Transport wertvoller Gegenstinde, auch wenn sie nicht
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offen getragen wurden, die Aufmerksamkeit der Nachbarn, abgesehen
von der Gefahr des Raubes.

Die Gassen und Plitze einer mittelalterlichen Stadt waren auch
akustische Riume, in denen beispielsweise der bei Christen ansonsten
"unerhorte” Laut des Schofar, eines Widderhorns mit Naturtonen, zur
Festzeit um Neujahr (Rosch ha-Schana) und am Versshnungstag (Jom
Kippur) aus der Synagoge hinaus auf die Strafle drang. Der Schofarbliser
war verpflichtet, Kranke und Wéchnerinnen in ihren Hiusern zu be-
suchen und sie den Schofar horen zu lassen. Die abgerissene Tonfolge
war also auch auflerhalb der Synagogenmauern gut vernehmbar.”

Der lautstarke Verkauf von verschiedenen Produkten durch die Hindler
gehorte zur normalen Lautkulisse einer mittelalterlichen Stadt. Wenn
der Hindler jedoch vor einem jiidischen Feiertag den exotischen Etrog,
die fur das Laubhiittenfest (Sukkot, Exodus 23, 16) vorgeschriebene
Zitrusfrucht, oder andere notwendige Utensilien anpries, vielleicht auch
noch in einer ungewshnlich klingenden jiddischen Aussprache, erregte
dies sicherlich Aufmerksamkeit. Schone Etrogim waren nordlich der
Alpen rar und wurden teuer erworben; der Besitz eines eigenen, den
sich nur die Reichen und Gemeindevorsteher leisten konnten, war
Prestigesache. Zu Simchat Tora, dem Tag der Gesetzesfreude, an dem
der Etrog verspeist werden soll, trug der Gemeindediener (Schammasch)
Teile des Gemeinde-Etrog von Haus zu Haus, wobei allerdings die
Armen nicht bedacht wurden.®

Noch auffilliger waren Gelegenheiten, bei denen beinahe die ganze
Gemeinde auf der Strafle war. Dies war bei Begribnissen der Fall, wenn
der Sarg durch die Hauptverkehrsstraflen der Stadt zum oft einige
Kilometer entfernten Friedhof getragen wurde, oder auch bei der feier-
lichen Uberbringung einer neuen Torarolle in die Synagoge:

"Und ich [Jossel von Hochstidt] erinnere mich am Schabbat an eine
neue Torarolle in Neustadt. Als er [Isserlein] sie am Anfang in die
Synagoge trug, kam die ganze Gemeinde mit ihm, Minner und Frauen,

und sie gingen mit ihr vom Haus des Schreibers, wo sie geschrieben
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worden war, bis zur Synagoge, und manchmal sprach er Hymnen
(Schirot)." Wie diese Gedichte oder Gesinge klangen und wie laut und
lebhaft — wie noch heute in vielen jidischen Gemeinschaften — diese
Zeremonie war, wissen wir nicht, doch muss dieser Umzug schon
wegen des offentlichen Tragens der geschmiickten Torarolle, die sonst
Christen eher nicht zu Gesicht bekamen, Aufsehen erregt haben. Zu-
sitzlich auffallend war die Anwesenheit des Rabbiners und Leiters der
Jeschiwa (Talmudakademie), der gemeinsam mit seinen Studenten
(Bachurim), einer durchaus wahrnehmbaren Gruppe junger Minner, an
diesen Zeremonien teilnahm oder zu bestimmten Feiertagen die

Gemeindesynagoge besuchte. "’

Der Synagogenraum als dffentlicher Ort

Im offentlichen Raum der Synagoge fanden — und finden noch immer —
die wichtigsten Aspekte jiidischen Lebens ihre Verortung: religidse
Praxis in Toralesung, Gebet und Lernen, personliches Ansehen und
Status in der Gemeinde in der Sitzordnung und im Ausiiben der
Ehrenimter (Mizwot) rand um die Toralesung, und bis zur Aufklirung
auch Amtshandlungen wie Verlautbarungen, Eidleistungen sowie
Rituale der Schuld und Siihne, welche gottlichen Beistand und Zeugen-
schaft der Gemeinde benétigten. Die Synagoge war somit der "public
space par excellence"."!

Zweimal tiglich trafen sich die minnlichen Gemeindemitglieder, bis-
weilen auch die weiblichen in ihrer Abteilung, zum Gebet, am Morgen
schloss sich daran nach talmudischem Brauch (bBerachot 64a) eine
Lernstunde an, die neben den anderen Lernzeiten der Synagoge den
Namen Schul gab. Zu diesem Zweck befanden sich stets mehrere
Exemplare des Pentateuch (Chumasch) und der Talmudtraktate im
Betraum.'” Die dreimal pro Woche, am Montag, Donnerstag und
Samstag erfolgende Lesung des Wochenabschnitts der Tora (Paraschat
ha-Schawua) ehrte die dazu aufgerufenen Minner vor der versammelten

Gemeinde. Fiir diesen Ehrendienst wie auch fiir die anderen "Rechte"
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(Chasagot) rand um die Lesung, also Ausheben, Auf- und Zurollen und
Einstellen der Torarolle, musste eine Spende an die Wohltitigkeitskassa
(Zedaka) geleistet werden. Arme waren also von dieser Zurschaustellung
sffentlicher Ehre von vornherein ausgeschlossen."

Die Synagoge war und ist Ort der Erinnerung, an dem das Andenken an
bedeutende Gemeindemitglieder, Gelehrte und Opfer von Verfolgungen
oft durch Jahrhunderte tradiert wird. Deren Namen wurden in Sifre
Sikaron (wortlich: Biicher der Erinnerung, landliufig mit "Memor-
biicher" tibersetzt) eingetragen und zu bestimmten Festtagen wihrend
der "Seelenandachten" (Haskarat Neschamot) verlesen.'* Die Pestverfol-
gung in Salzburg 1349 und die Wiener Gesera 1420/21 fanden auch in
einem bislang nicht tibersetzten Klagelied von Israel Susslein bar Joel
bzw. in dessen spiteren Zusitzen Niederschlag, welches am Tischa be'Aw
gesprochen wurde."

Die Synagoge sollte in einer Art "Gesamtkunstwerk" ein Abbild des
zerstorten Tempels, ein "kleines Heiligtum" sein. Die Vergegenwirti-
gung des Jerusalemer Tempels erfolgte im Toraschrein (Aron ha-
Kodesch) an der Ostwand als Symbol der Bundeslade, mit dem Vorhang
(Parochet) als Abbild des Allerheiligsten, dem Ewigen Licht (Ner
Tamid) und der Bima als Ersatz fiir den Weihrauchaltar im Hof des
Tempels. Wie auch in christlichen Kirchen des Mittelalters sollten
architektonische und bewegliche Gestaltungselemente wie zum Beispiel
der sieben- oder achtarmige Leuchter auf das gemeinsame Vorbild
Bezug nehmen.'® Die bauliche und riumliche Ausgestaltung der
Synagoge war einerseits obrigkeitlichen Vorschriften unterworfen — sie
durfte etwa nicht hoher als ein christliches Haus errichtet werden —,
andererseits schrinkten innerjiidische Verbote wie Vorbehalte gegen
figtirliche Abbildungen die Kreativitit in der Innengestaltung ein.” Aus
dem aschkenasischen Mittelalter sind, soweit heute bekannt, aufler
floralen Motiven an Kapitellen oder Tympana keine Fresken irgend-
welcher Art erhalten. Prichtige Illuminationen in Festtagsgebetbiichern

(Machsorim), gegen die ebenso rabbinische Einwinde bestanden, sind
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jedoch noch heute zu bewundern. Sie dienten wohl nicht nur der Ehre
Gottes, sondern auch dem eigenen Bediirfnis nach reprisentativer
Pratchtentfaltung.18 Ein Gebetbuch (Siddur) aus dem letzten Viertel des
14. Jahrhunderts, wie einige weitere hebriische und christliche Hand-
schriften prichtig im sogenannten "Niederdsterreichischen Rand-
leistenstil" verziert, befindet sich in der Osterreichischen National-
bibliothek (Cod. Hebr. 77)."

Auch im Synagogalbereich verwendete Textilien, welche von verms-
genden Familien gespendet und von jidischen Frauen geniht oder
bestickt wurden, dienten der Ehrerbietung und der Selbstdarstellung
des Spenders und der Gemeinde. Den Abbildungen in Handschriften
und Beschreibungen ist zu entnehmen, dass sie aus wertvollen Stoffen
bestanden und aufwindig verarbeitet wurden.””

Eine individuelle Moglichkeit der Reprisentation bot die liturgische
Kleidung: Minner tragen beim Gebet den Tullit oder Gebetsschal; der
kleine Tullit (Arba Knafot) des Wiener Neustidter Rabbiners Israel
Isserlein (ca. 1390-1460) bestand aus Arras, einem feinen Wollstoff, zu
den Feiertagen sogar aus Damast, und stellte somit einen kostspieligen
Luxusartikel dar.”!

Wie in den Kirchen waren auch die Sitzplitze in der Synagoge Privat-
besitz und konnten vererbt oder verkauft werden. Thr Wert stieg mit
der Nihe zur Ostwand und zum Toraschrein.”” Auch die Sitzplitze im
Frauenraum driickten — im geringeren Maf}, weil nicht um die Tora
zentriert — Ehre und Bedeutung ihrer "Besitzerin" aus. Auch tiber sie
durfte privat verfiigt werden: "Und er [Rabbi Isserlein] sagte, dass es
erlaubt sei, Plitze in der Frauensynagoge (Esrat Naschim) zu vermieten
oder zu verkaufen, sogar die Plitze, die in Neustadt in die Mauer ein-

. n23
gebaut sind."

Ort der Ebre und Strafe
In diesem Raum von Offentlichkeit und Reprisentation waren Ehren-

strafen wirksame Mafinahmen zur Disziplinierung. Eine verhiltnismif3ig
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harmlose, aber fiir das personliche Ehrgefithl empfindliche Sanktion
stellte das Verweigern der Toralesung und anderer Ehrendmter dar.
Auch das Unterbrechen des Gebets (Bitul ha-Tamid, klamen), welches
eine Streitpartei durchfithren konnte, um ihren Gegner vor ein rabbi-
nisches Gericht zu zwingen, beschimte den Angesprochenen, denn die
ganze Gemeinde war verpflichtet, ihn zum Nachgeben zu bewegen,
damit der Gottesdienst fortgesetzt werden konnte. Um nicht durch
solche Stérungen den Schabbat zu entweihen, verbot Israel Isserlein in
Wiener Neustadt das "Klamen" am Freitagabend.24

Vergehen wider den Nichsten wie Ehrenbeleidigungen oder gar titliche
Angriffe wurden ebenfalls durch die Besonderheit des Ortes verschirft.
Man beleidigte ja nicht nur den betreffenden Menschen, sondern auch
die Prisenz Gottes, seine "Einwohnung" (Schekhina). Bereits Rabenu
Jakob Tam (1100-1171) legte in einer allgemein akzeptierten Verord-
nung (7akkana) fest, dass die Buflzahlung fiir das Schlagen eines
Menschen in der Synagoge doppelt so hoch sein sollte wie an einem
anderen Ort, nimlich 50 statt 25 Denare.”” Ein entsprechender Fall ist
fir Graz tberliefert: Ein gewisser Elieser bar Schalom, vermutlich aus
Graz, verklagte Gerschom bar Schalom bei Rabbi Israel Isserlein — ob es
sich dabei aufgrund des identen Vatersnamens um seinen Bruder
handelte, wird nicht klar. Er hatte ihn beim Umzug um die Bima zum
Laubhiittenfest (Sukkot) derart kriftig gestoflen, dass dessen Schulter-
knochen brach und der Verletzte einen Arzt konsultieren musste.
Isserlein urteilte trotz eindeutig fehlender Absicht strenger, als es die
Halacha erfordert hitte, denn: "(...) wenn einer dem anderen an einem
solchen Ort Schaden zufligt, zihlt das mehr als an jedem anderen Ort
und zu anderer Zeit, erstens, weil er die Heiligkeit der Synagoge belei-
digt, zweitens, weil er das Gebot dieses Taages tibertritt und zusitzlich,
weil sich die Tora auf dem Pult befand (...)."**

Gerschom musste Gott und Elieser 6ffentlich in der Synagoge bei auf-
gerollter Tora und im Beisein der Gemeindevorsteher sowie sicher auch

der ibrigen Gemeinde um Verzeihung bitten und einen mittleren
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Arztlohn von zwei Gulden an zwei Ehrenminner in Graz zahlen, welche
sie fiir einen beliebigen "Dienst" (Mizwa) an der Tora spenden sollten.
Solche Buff- und Strafzahlungen stellten eine der Haupteinkiinfte der
Wohltitigkeitskassa (Zedaka) dar und sicherten die Versorgung der
Armen und Studenten sowie der Synagoge mit Kerzen. Die von
Isserlein verordnete offentliche Verzeihung (Mechila) war Teil des
tiberaus eindrucksvollen Bufirituals bei Ehrenbeleidigung, das formel-
haft auf Hebriisch und Deutsch (damit auch die Ungebildeten und
Frauen folgen konnten) den Beleidigten und, soweit betroffen, seine
Familie und Gemeinde versshnen sollte.”” Die ritualisierte allgemeine
Versohnung zwischen den einzelnen Gemeindemitgliedern fand und
findet am alljihrlichen Versshnungstag (Jom Kippur) statt.”®

Offentliche Amtshandlungen wie die Eidesleistung von Minnern und
Frauen, vor allem im Zuge der Festsetzung des individuellen Anteils an
der kollektiven Judensteuer, aber auch in Rechtsstreitigkeiten fanden
ebenfalls im Synagogenraum statt. Strafen wie Geiflelung — falls sie
nicht durch eine Zahlung an die Zedaka abgelost wurde — und der Bann
(Cheremy), der zeitweilige oder dauerhafte Ausschluss aus der Gemeinde,
gewannen durch diesen Schauplatz noch an Schwere. Das "Verrufen von
Brief und Siegel", also die 6ffentliche Verkiindigung des Todes eines
Schuldners mit der Aufforderung, sich mit Schuldurkunden und ande-
ren Beweisen an die Erben zu wenden, sowie die 6ffentliche Bekannt-
machung von Diebstihlen, Erlissen und obrigkeitlichen Verordnungen
erfolgten ebenfalls im Raum der Synagoge oder vor ihrem Tor.”” In
Frankfurt am Main wurden die Namen von unter dem Kénigsbann
stehenden Juden an die Synagogentiir angeschlagen.™

Der Eid bei Bagatellfillen, die nicht einen "schweren" Eid auf die
Torarolle verlangten, konnte auf den Tiirring der Synagoge abgelegt
werden, wie dies der sogenannte "kleine” Kremser Judeneid erforderte.’’
Mit dem Anschlag an die Tlir und dem Griff auf den Tiirring verlagerte
sich die Offentlichkeit in den Raum vor der Synagoge, ihren Hof.
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Synagogenhof

Fiir Christen wahrnehmbar waren alle Aktivititen, die sich im Synago-
genhof abspielten, seien es nun Hochzeiten, das Verweilen mit den
Trauernden oder einfach die nach dem Gottesdienst versammelte
Menge, die mit den Einheimischen und fremden Reisenden neueste
Nachrichten sowie natiirlich auch Geriichte und Klatsch erérterte. Fiir
die Kommunikation und Einbindung in ein iiberregionales Nachrich-
tennetz war diese Art von — nicht nur seridsem — Austausch von grofler
Bedeutung, auch wenn fromme Rabbiner eine Verletzung der Schabbat-
gebote beflirchteten, weil manche Menschen Missvergniigen am
Tratschen empfinden konnten: "Frage [an Rabbi Isserlein]: Was ist mit
den Leuten, die sich am Schabbat nach dem Gottesdienst versammeln
und Geriichte iiber Konige, Herren und ihre Kriege (Variante: Linder)
austauschen, gibt es eine Befiirchtung [der Schabbatverletzung] bei der
Sache?"*

Die Antwort Isserleins lautete, dass es heutzutage, wo der Tratsch zu
den Vergniigungen gehore, keine Befiirchtung einer Gesetzesiiber-
tretung gebe. Sollten aber Menschen "am Verbreiten von Geriichten gar
keine Freude haben und es nur ihren Freunden zuliebe tun, die sich mit
ihnen versammeln", miisste man ein Verbot erwigen, das die schwatz-
haften Leute jedoch ohnehin nicht beachten wiirden.

Selbstverstindlich waren und sind die Synagoge bzw. ihre Nebenrdume
und der Hof auch der Raum fiir alle freudigen und leidvollen Stationen
des Lebenslaufs. Ein Teil der im Hof stattfindenden Hochzeitsbriuche,
wie sie Maharil nach dem Mainzer Brauch (Minhag) iberlieferte, war
das Werfen von Weizenkdrnern auf das Brautpaar im Synagogenhof,
begleitet von dem Wunsch: "Seid fruchtbar und mehret euch!" Auch
die feierliche Begleitung der Brautleute mit Musikanten von ihren
Wohnhiusern zur Synagoge fand offentlich wahrnehmbar auf den
Gassen und im Hof statt.® Das Gegenstiick, die Scheidung, war im
Spitmittelalter ebenfalls eine offentliche Zeremonie, die sich im Hof

der Synagoge vor der ganzen Gemeinde abspielte, und zwar fiir alle
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verstindlich in deutscher Sprache. Auch sie ist bei Maharil im Detail
tiberliefert.!

Trauernde mussten im Synagogenraum vom Toraschrein entfernte
Plitze einnehmen und bei Gebeten freudigen Inhalts sowie Hochzeiten
und anderen Freudenfeiern den Raum verlassen. Auch ihr "Ort" war der
Synagogenhof, wo sich die Gemeindemitglieder und auch der Rabbiner
mit ihnen hinsetzten und den Wunsch aussprachen: "Der Ewige moge
dich trosten mit den iibrigen Trauernden von Zion."”

Der Synagogenhof wurde zuweilen auch als Markeplatz geniitzt; so
konnte man im Hof der Wiener Neustidter Synagoge fiir Pessach taug-
liche, koschere Waren kaufen.” In manchen Synagogen, wie zum Bei-
spiel in Bruck an der Leitha und Odenburg/Sopron bestand zwischen
Hauptraum und Hof Hér- und Sichtverbindung durch schmale waag-
rechte Fenster, so genannte Sehschlitze — vermutlich, damit die Trau-
ernden und Gebannten oder vielleicht auch ansteckend Kranke dem

) . 37
Gottesdienst von auflen beiwohnen konnten.

Friedhof

Judische Friedhofe lagen meist wegen der moglichen Verunreinigung
der Priester (Kobanim) an Toten auflerhalb der Stadtmauern; auf ihnen
galten besondere halachische und rituelle Vorschriften.”®  Der
mittelalterliche jiidische Friedhof in Wien beispielsweise lag "im Greut"
zwischen Kirntner- und Widmertor, also eine gute halbe Stunde Fufi-
weg von der Judenstadt entfernt. Nach der Zerstérung der Gemeinde
1421 wurden die Steine vorwiegend fiir die Bauten in der Wiener
Innenstadt und rund um die Gumpendorfer Pfarrkirche verwendet und
dort um 1900 auch wiedergeﬁmden.39 Die Griber bringen in ihrer Aus-
richtung nach Osten — in Erwartung des Messias und der Heimkehr der
Auferstandenen nach Jerusalem — zentrale Glaubensinhalte zum Aus-
druck. Die Griberanordnung spiegelt die soziale Schichtung der Ge-
meinde wider, es gab und gibt eigene Sektionen fiir Rabbiner, Mirtyrer,

Kohanim, Gemeindevorsteher, Arme, Kinder und Frithgeburten.
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Dem jiidischen Friedhof wurde, den magischen Inhalten aller Religio-
nen entsprechend, besondere Kraft des Gebets und der Zwiesprache mit
den Verstorbenen zugeschrieben, wie Maharil schrieb: "Das Haus der
Griber ist der Ruheort der Gerechten und daher ein heiliger und reiner
Ort, und das Gebet wird auf dem heiligen Boden umso mehr aufge-
nommen."” Daher bat Israel Isserlein um den Beistand der gerechten
Toten, indem er sie in direkter Rede ansprach: "Gerechte, Fundamente
der Welt, moge es Gottes Wille sein, dass eure Ruhe ehrenvoll ist, und
das Verdienst des Studiums (7almud) und eurer Lehre (Tora) und
eurer guten Taten moge mir beistehen und meinem Haus und allen,
die mir bekannt sind, und dem ganzen Haus Israel." Am Neujahrstag
besuchte Isserlein den Friedhof und betete "fiir ein gutes und siifles
Jahr" und "fiir ein Jahr des Segens".41 Die Fiirsprache des Toten ent-
spricht zwar nicht dem jiidischen Glauben, und manche Rabbiner
beurteilten sie als die in der Bibel verbotene Totenbeschworung (Deut.
18,11), doch setzten auch die Gelehrten die Liturgie der Fast- und
Bufitage auf dem Friedhof fort.”

Wie die Christen fithrten auch Jidinnen und Juden Wallfahrten durch,
und auch diese fithrten zu Gribern von "Heiligen". Die Pilgerfahrt zu
den Gribern der "Viter" in Regensburg, also zu den eigenen Vorfahren
oder zu den geistigen Autorititen der "Frommen von Aschkenas",
konnte Inhalt eines Geliibdes sein, wie es Israel Isserlein bar Petachja
fiir den Fall seiner Genesung alblegte.43 Auch die Frau des Elkanan Katz
— ihr Wohnort ist nicht bekannt — gelobte, zu den "Gribern der
Gerechten" nach Regensburg zu pilgern und lieff Maharil fragen, ob sie
dies im Zuge einer Geschiftsreise tun konne.

Wie die Synagoge war auch der Friedhof Schauplatz der sffentlichen
Verzeihung und Wiederherstellung der verletzten Ehre, denn Ehrver-
letzungen entstanden auch dann, wenn der oft indirekt Beleidigte
bereits verstorben war. Beleidigungen, die meist verstorbene Eltern oder
einen Elternteil — bei einschligigen Schimpfwortern nur die Mutter —

betrafen, mussten im Kollektiv und generationsiibergreifend gesiihnt
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werden, und zwar folgerichtig am Grab des oder der Beleidigten. Zu
weit entfernten Friedhofen konnte ein Stellvertreter geschickt werden,
welcher sich von zwei Bewohnern der entsprechenden Gemeinde das
Grab zeigen lieffl und dort im Namen des Schmihers um Verzeihung
bat.®

Solche Rituale dienten der Selbstvergewisserung in Zugehorigkeit zu
einer Glaubensgemeinschaft und einer "heiligen Gemeinde", wie die
mittelalterliche Kehilla in Selbstbezeichnung genannt wurde. Sie bens-
tigten einen ffentlichen Raum mit dem entsprechenden Publikum, das
die Wiederherstellung der verletzten Ehre positiv bestitigte. Einen
solchen Rahmen konnten sowohl die Synagoge als auch der Friedhof

einer mittelalterlichen jidischen Gemeinde bieten.
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Inszenierung und Offentlichkeit in und um Kirchen im Mittelalter
Karl Brunner

Die Silhouette einer Stadt auf zeitgendssischen Abbildungen zeigt in
der Regel, was ihren Biirgern wichtig war. Was in der Gegenwart die
Hochhiuser darstellen, markierten frither die Kirchen. Auf den meisten
mittelalterlichen Stidtebildern gibt es dementsprechend zwei charakte-
ristische Elemente: die Mauern und die Tiirme, vor allem die Tirme
der Kirchen.! Selten sind Rathiuser abgebildet.2 Diese Tiirme geben in
der Fernsicht der Stadt Profil und ordnen fiir die Blicke der in der Stadt
lebenden Menschen die Perspektiven; sie bezeichnen auch Stadtteile,
die oft bestimmten Kirchen zugeordnet werden.

Erst jiingst ist man auf die verschiedenen sinnlich erfassbaren "Ridume",
in denen die Handlungen von Menschen eingebettet sind, aufmerksam
geworden.3 Die Kirchtiirme schaffen mit ihren Glocken einen Klang-
raum und bieten den Biirgern auch einen Sicherheitsraum, denn der
Tiirmer wacht dort oben iiber Feuer und andere Gefahren. Die Kirche
selbst bietet unter anderem einen akustischen Raum — von dem in den
Predigten viel geschmihten Tratsch” bis zum Gesang — und, vor allem
in der Liturgie, einen Duftraum, doch das ist diesmal nicht unser
Thema. Wir versuchen hier im Umfeld der Kirchen Riume der Be-
gegnung zu verorten, die tiber die sakrale Funktion der Kirchen hinaus-
gehen und daher fiir Juden wie Christen von Bedeutung sein konnten.’
Dabei nehmen wir die Wiener Situation um St. Stephan zum Ausgang
der Betrachtungen und dokumentieren mit Hilfe ausgewihlter Literatur
nur exemplarisch, dass solche Verhiltnisse in anderen Stidten dhnlich
zu finden sind.

Um Kirchen entfaltete sich ein gesellschaftlicher Raum, der einer Viel-
zahl von Titigkeiten Platz und Anlass bot. Nun ist bekannt, dass zum
Zentralraum einer Stadt nicht nur Kirche, Hof und Rathaus, sondern

auch das Judenviertel zihlte. Daher ergaben sich dort die Gelegen-
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heiten, einander zu treffen, zwanglos im Rahmen des Alltags und der
Geschiifte. Sie wurden aber auch durch die beiderseitigen Feste
geschaffen, besonders durch jene, die nicht ausschlieflich religiosen
Charakter hatten, sondern auch der gesellschaftlichen Reprisentation
dienten, wie Hochzeiten, Taufen und Begriibnisse.6 Wenn man vom
sffentlichen Raum der Strale weggeht,” so war der Kirchhof auch im
Alltag ein wichtiger Begegnungsort, denn er war nicht nur fir die
Toten und ihre Angehérigen da, sondern als "gefreiter" Hof fiir alle
moglichen Anlisse® und Geschifte’ brauchbar. Er war zeitweise Markt-
platz und fast immer wichtiger Kommunikationsraum,10 nicht in allen
Ausprigungen zur Freude der Geistlichkeit, die dort auch einen Treft-
punkt fiir Prostitution vermutete.

Doch nur zu oft war der Platz um die Kirche dominiert von einer riesi-
gen Baustelle. Die Baulast lag fiir viele Hauptkirchen der Stidte bei den
Biirgern. In Wien war fiir die Abwicklung des Baus der Kirchenmeister
zustindig, der dem Stadtrat verantwortlich war und ihm auch ange-
horte. Wir sind in der gliicklichen Lage, Abrechnungen und Instruk-
tionen im Zusammenhang mit diesem Amt zu besitzen.

Der Kirchenmeister sollte mit seinen Untergebenen, besonders dem
Schreiber, regelmiflig das Treiben in der und um die Kirche kon-
trollieren.! Thm unterstanden der Kiister mit seinem Knecht, der fiir
die Ornate und kirchlichen Gerite zu sorgen, aber auch die Oblaten zu
backen hatte, der Mesner, der zwei Knechte hatte und auch die Kerzen
herstellte, und der Totengriber. Fix angestellt war auch der Organist.
Alle hatten ein eigenes Amtsgewand. Einige Handwerker waren fiir den
regelmifligen Betrieb des Gebdudes zustindig, zum Beispiel der Glaser-
meister, ein Maler und der Domzimmermann. Andere, wie Schlosser,
Schmiede und Binder, wurden von Fall zu Fall engagiert.

Das gesamte Baugeschehen samt der Entlohnung der Handwerker und
dem Einkauf des Materials unterlag der finanziellen Aufsicht eines
Kirchschreibers, der in einer Stube in der Steinhiitte arbeitete.”” Am

aufwindigsten waren wohl Kauf und Antransport der Bausteine und des
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Bauholzes; dazu kamen groflere Fuhren von Kalk und Sand. Man kann
sich vorstellen, welche Vielfalt an Material und Gerit bei solch einem
Bau noch notwendig war und wie viele Menschen dafiir titig waren,
vom Meister der Steinhiitte bis zum dortigen Ofenknecht, vom Maurer
und Pflasterer bis zum Hilfspersonal. Es gab tibrigens auch einen Vorrat
an Grabsteinen.

Das ergibt, zumal bei schonem Wetter, schon ein ordentliches Ge-
wimmel von Menschen, die auch noch versorgt werden mussten. Kirch-
ginger und Teilnehmer an den Familienfeiern werden wohl auch zu
den Kunden der verschiedensten Hindler, Buden und umliegenden
Schenken gehort haben. Man muss sich auflerdem vor Augen halten,
dass nicht nur die reguliren Messen, sondern auch die zahlreichen
Altire, Stiftungen und Benefiziaten fiir Zulauf sorgten.” Zu den kirch-
lichen Ereignissen, die die Leute besuchten, kamen noch durchaus
weltliche hinzu: Man konnte offenbar Riume im Umfeld der Kirche
mieten, so etwa das Gewdlbe unter der Schule, das anscheinend von den
Zechen benutzt wurde."

Die fiir viele Biirger bedeutsamste Gelegenheit, einander bei der Kirche
zu treffen, waren wohl Gerichtssitzungen und Rechtshandlungen. In der
Bibel ist die Rede von Gerichtsversammlungen vor dem Stadttor.” Es
gibt zahlreiche Belege dafiir, dass der Platz vor den Kirchentiiren regel-
miflig fiir Gerichtssitzungen verwendet wurde, vermutlich weil er einen
grolen Grad an Offentlichkeit bot und eine Verhandlung dort mit der
Symbolik des Ortes als Pforte zu Gottes Gerechtigkeit in Verbindung
gebracht werden konnte.'® Viele Darstellungen an den Portalen, zum
Beispiel mit dem thronenden Christus als Weltenrichter wie am Wiener
Riesentor und in Millstatt,17 konnen in diesem Zusammenhang "gele-
sen" werden. So konnen auch die Figuren am Portal der Pfarrkirche von
Tulln, deren Interpretation umstritten ist, zugleich Apostel und Rich-
ter sein.'® Dazu kommt, dass die Domtiire bekanntlich auch immer ein
bevorzugter Ort fiir die Publikation von wichtigen Versftentlichungen

19 . ) . ) .
war.  Im ibrigen fanden auch im Kircheninneren Gerichtsversamm-
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lungen statt.”’ Urkunden geben die Kirche’! und den Friedhof™ hiufig
als Handlungsort an, und die Kirche spielte von Alters her in vielfiltiger
Weise bei der Beurkundung und Rechtssicherung eine wichtige Rolle.”
Damit in Zusammenhang steht ein weiteres Element der plastischen
Ausschmiickung des Kirchenportals, das dadurch zum Ort der fiirst-
lichen Reprisentation wurde, wie es uns bei St. Stephan in besonders
eindrucksvoller Weise entgegentritt. Kénig Rudolf I. hatte in Tulln am
Portal der Dominikanerinnenkirche seinen groflen "Auftritt" als Herr-
scher in Osterreich: Es steht zu vermuten, dass die Pfeilerfiguren
Rudolfs und seiner Frau Anna urspriinglich dort angebracht waren.”*
Sein spiterer Namensvetter Rudolf IV. der Stifter lief§ sich bekanntlich
noch zu Lebzeiten mindestens dreimal an St. Stephan Verewigen,25 am
Westwerk, am Bischofs- und am Singertor. Diese beiden Tore waren
vermutlich lingst vor dem Neubau des Langhauses fertig.26 Solche
Inszenierungen leben davon, dass das angesprochene Publikum sie als
Verstetigung der gelegentlichen feierlichen Auftritte erlebt.

Etwa eine Generation spiter fand bei St. Stephan eine sonderbare
Inszenierung statt: Aus dem Friedhof wurde das, was man fir die
Uberreste des Leichnams des hochberithmten Singers Neidhart ("von
Reuenthal”) hielt, zum Neidhartgrab neben dem Singertor trans-
feriert.”’” Noch ein Bild des 19. Jahrhunderts zeigt, wie eng da die Figu-
ren des Habsburgers und seiner Frau mit denen des Dichterfiirsten
zusammentrafen.” Neidhartmotive, im Spitmittelalter weit verbreitet,
fanden sich nicht nur in den Fresken in Wien in den Tuchlauben,29
sondern auch im Haus der Juden Moyses und Gumprecht, den Sshnen
der Frau mit dem schénen Namen Minne, im Brunnenhof in Zirich. ™
Damit ist zuletzt noch ein Feld gemeinsamen Interesses zwischen

jidischen und christlichen Biirgern dokumentiert.
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lichen Raumes im spiten Mittelalter. Wien 2001. (= Forschungen des Instituts fiir
Realienkunde des Mittelalters und der frithen Neuzeit. Diskussionen und Materialien 6.)

¥ So veranstaltete Herzog Albrecht IL. 1347 auf dem Friedhof bei den Augustinern ein
Tanzfest, vgl. OPLL, Ferdinand: Nachrichten aus dem mittelalterlichen Wien. Zeitge-
nossen berichten. Wien-Koln-Weimar 1995. 79f.

® Berthold von Regensburg (wie Anm. 4), 28, 448: S0 slabent sie etswd ir kraeme an
gewibten heiligen steten, an den gewibten kirchhoven.

10 Vgl. GLEBA, Gudrun: Sehen, Horen, Schmecken: Identifikationsangebote am Beispiel
norddeutscher Stidte. In: Aspetti (wie Anm. 1), bes. 151.

u UHLIRZ, Karl (Hg.): Die Rechnungen des Kirchmeisteramtes von St. Stephan zu
Wien. Wien 1902. XIII: "Thm war die oberste Sorge fiir die Kirche, den Bau, die Ordnung
und Reinlichkeit in dem Dome und auf dem Friedhofe, die Ueberwachung des Per-
sonales, der Schutz der Gliubigen gegen ungerechte Forderungen der Kirchendiener, die
gesammte Geldgebahrung, die Einhebung der Kirchengefille, die Vermiethung der
Kirchenstithle, die Anweisung der Grabstellen, die Auszahlung der Besoldungen und
Lohne, die Verwaltung der Kirchengiiter, Hiuser und Weingirten, die Verwahrung des
Kirchenschatzes anvertraut."

12 Uhlirz, Rechnungen (wie Anm. 11), XIV (Eid von 1452/58): Des kirchschreiber zu sand

Steffan aid. Ir wert swern, daz ir dem kirchmaister von unsern wegen gehorsam und gewdrtig
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seit, seinen und der kirchen in allen sachen nucz und frumen trachter und im schaden wendet
nach allen euerm vermugen und daz, ir pei der stainbutten mit steinkauffen,
stainmeczengesellen, eimerleutgesellen, bhantwerbern, tagwerbern, arbaittern und andern mit
aufichretben irs lons und in den andern der kirchen notdurft treulichen handeln und zuesehen
wetlet, auch all und jeglich der kirchen zins, dinst, gult und geschaffts gut oder was eu zu der
kirchen banden in der gemain oder in sunderbait vertraut, geben oder empholichen wurde, ainen
kirchmaister anbringt und das alles mitsamt anderm innemen und ausgeben ordenlieh und mit
fleiss in ainer raittung aufichreiben und handeln wellet, alles getreulich und ungeverlich.

B WEISSENSTEINER, Johann: Die Geistlichkeit in der osterreichischen Stadt des
Spitmittelalters und der frithen Neuzeit mit besonderer Beriicksichtigung der Stadt Wien.
In: Peter Csendes/Johannes Seidl (Hg.): Stadt und Prosopographie. Linz 2002. (= For-
schungen zur Geschichte der Stidte und Mirkte Osterreichs 6.) 81-90, hier 85.

1 Uhlirz, Rechnungen (wie Anm. 11), 256: dienst von dem gwelb under der Schuel von
zechen. Andere zimmer und gewélber, die kbeinen anderen als wiirkblichen burgern unnd zwar
umb ein billiches zu {iberlassen sind, erwihnt die Instruktion von 1650 (Wiener Stadt- und
Landesarchiv, Hauptarchivakten 8/1650) unter Nr. 20.

"> Tore der Stadt unter anderem in Dt. 21, 19; 22, 15. ACKERMANN, Markus Rafael:
Mittelalterliche Kirchen als Gerichtsorte. In: Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechts-
geschichte 110 (1993) 530-545, hier 537 mit Anm. 57. Sach. 8, 16: "Fillt an euren
Stadttoren Urteile, die der Wahrheit entsprechen und dem Frieden dienen."

16 Joh. 10, 9: "Ich bin die Tir (...)". Ackermann, Gerichtsorte (wie Anm. 15), 530-543,
540ff. (besonders Straflburg, Bamberg und Magdeburg); BRUNNER, Karl: Vielfalt und
Wende. Kultur und Gesellschaft im Hochmittelalter. In: Heinz Dopsch: Die Linder und
das Reich. Der Ostalpenraum im Hochmittelalter. Wien 1999. (= Osterreichische
Geschichte 1122-1278, hg. von Herwig Wolfram.) 36f.; Urkundenbuch zur Geschichte
der Babenberger in Osterreich IV/1. Bearb. von Heinrich Fichtenaw/Erich Zsllner. Wien
1968. 846 (Enns): dux [Heinrich der Lowe] ante fores ecclesiae consedisset. Zu Gerichtstagen
in Wels vgl. Brunner, ebd., 78. Abbildung des Portals in: FILLITZ, Hermann (Hg.):
Geschichte der bildenden Kunst 1: Frith- und Hochmittelalter. Miinchen-New York
1998. 59.

17 Abbildung in: Fillitz, Geschichte der bildenden Kunst 1 (wie Anm. 16), 90, 77.

18 Vgl. Mt. 19, 28: (...) sedebitis et vos super sedes duodecim, iudicantes duodecim tribus Israel.
Abbildung in: Fillitz, Geschichte der bildenden Kunst 1 (wie Anm. 16), 287.

" Vgl. auch MAURER, Helmut: Zur Bedeutung der Kathedrale fiir die Diozese des
spiten Mittelalters. Beobachtungen an Bischofskirchen der Alemannia. In: Rémische
Quartalschrift 97 (2002) 238-256, hier 242f.

® Fir das Bremer Liebfrauenkirchspiel vgl. Gleba, Sehen (wie Anm. 10), 151; beim
Engelspfeiler im Stralburger Miinster Ackermann, Gerichtsorte (wie Anm. 15), 536.
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! Urkundenbuch zur Geschichte der Babenberger in Osterreich 1, 2. Hg. von Heinrich
Fichtenau/Erich Zollner. Wien 1950, 1955. Hier Bd. 1, 54, 70, Bd. 2, 252 (in der Pfarr-
kirche St. Veit in Krems, also nicht nur Gozzoburg und Dominikaner-Kloster); zur
Peterskirche ebd., 206; ebd., 226: actum publice in ecclesia sancti Stephani Wienne anno
MCCXX.

2 EBNER, Herwig: ... in cimiterio." Der Friedhof als Beurkundungsort. In: Helmut
Briuer/Elke Schlenkrich (Hg.): Die Stadt als Kommunikationsraum. Beitrige zur Stadt-
geschichte vom Mittelalter bis ins 20. Jahrhundert. Festschrift fir Karl Czok. Leipzig
2001. 121-128.

» HEROLD, Paul: Urkunden als Schnittpunkte von Zeiten und Riumen. Zur
Verschriftlichung von Zeitpunkten und Verortung von Ereignissen. Aspekte der Datie-
rung in mittelalterlichen Urkunden. In: Wolfgang Hameter/Meta Niederkorn-
Bruck/Martin  Scheutz (Hg.): Ideologisierte Zeit. Kalender und Zeitvorstellung im
Abendland von der Antike bis zur Neuzeit. Innsbruck-Wien-Bozen 2005. (= Querschnitte
17.) 94-115, hier 102, 109.

* SCHEDL, Barbara: Der Konig und seine Klosterstiftung in der Stadt Tulln. Eine
Selbstinszenierung Rudolfs I. im Herzogtum Osterreich. St. Polten 2004. (= Beitrige zur
Kirchengeschichte Niederosterreichs 14, Geschichtliche Beilagen zum St. Poltner
Diozesanblatt 31.)

» Dazu kiinftig mehr im Rahmen des vom FWF geforderten Projektes "Die Biihne der
Fiirsten". Von den MitarbeiterInnen derzeit im Druck die Vorberichte: FISKA, Patrick:
Portrit und Offentlichkeit — Wirkung und Wahrnehmung kiinstlerischer Inszenierungen
Herzog Rudolfs IV.; SPERL, Karin: Tiroler Stidte und die Herrschaftseinsetzung Herzog
Rudolfs IV. 1363. In: Bericht iiber den vierundzwanzigsten 6sterreichischen Historikertag
in Innsbruck vom 19. bis 23. September 2005.

2% Vgl. zuletzt auch die neue Edition der gotischen Pline bei BOKER, Johann Josef:
Architektur der Gotik. Bestandskatalog der weltgrofiten Sammlung an gotischen Bau-
rissen (Legat Franz Jiger) im Kupferstichkabinett der Akademie der bildenden Kiinste
Wien; mit einem Anhang tiber die mittelalterlichen Bauzeichnungen im Wien Museum
Karlsplatz. Salzburg 2005. Vom Herausgeber ist demnichst eine grofere Studie zum
Stephansdom zu erwarten.

77 Um 1390/95 Schreibervermerk Anno translatione Neithardi in ecclesia sancti Stephani
primo. Vgl. PERGER, Richard: Neithart in Wien. In: Gertrud Blaschitz (Hg.): Neidhart-
rezeption in Wort und Bild. Krems 2000. (= Medium Aevum Quotidianum, Sonderband
10.) 112-122, hier 112. In diesem Band sind die Forschungsergebnisse anlisslich der
Restaurierung des Neidhart-Grabes zusammengefasst.

% Vom spiteren Dombaumeister Leopold Ernst, Die Vorhalle des Singertores und das
Neidhart-Grab, 1841. Abbildung in: KASSAL-MIKULA, Renata (Hg.): Dom- und
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Metropolitanpfarrei Sankt Stephan. 850 Jahre St. Stephan: Symbol und Mitte in Wien
1147 — 1997. Wien 1997. 310, Nr. 6.29.

» BLASCHITZ, Gertrud/SCHEDL, Barbara: Die Ausstattung eines Festsaales im
mittelalterlichen Wien. Eine ikonologische und textkritische Untersuchung der Wand-
malereien des Hauses "Tuchlauben 19". In: Blaschitz, Neidhartrezeption (wie Anm. 27),
84-111.

** BOHMER, Roland: Neidhart im Bodenscegebiet. Zur Ikonographie der Neidhart-
darstellungen in der Ostschweizer Wandmalerei des 14. Jahrhunderts. In: Blaschitz,
Neidhartrezeption (wie Anm. 27), 34-37.
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Von der Integration zur Segregation.

Die Entwicklung deutscher Judenviertel im Mittelalter'
Markus J. Wenninger

Als Bischof Riidiger Huozman von Speyer 1084 die den Juden seiner
Residenzstadt zugestandenen Rechte aufzeichnen lief3, stellte er unter
anderem fest: "Als ich das Dorf Speyer zur Stadt machte, glaubte ich
das Ansehen” dieses unseres Ortes zu vertausendfachen, indem ich auch
Juden dort zuziehe. Ich habe die Zugezogenen auflerhalb der Wohn-
stitten der iibrigen Biirger angesiedelt, und damit sie nicht so leicht von
der Unverschimtheit des minderen Volks beunruhigt werden, habe ich

" Vor allem in der ilteren Literatur sah

sie mit einer Mauer umgeben.
man in diesen Worten oft auch den frithesten Beleg fiir ein Ghetto im
Sinn eines von der christlichen Bevélkerung baulich getrennten eigenen
judischen Wohnbereichs, auflerhalb dessen sie nicht siedeln durften,4
und diese Siedlungs- und Lebensform damit als konstitutiv fiir das
Leben der deutschen Juden schon von der Zeit ihrer Ansiedlung an.’
Obwohl inzwischen grundsitzlich durchaus bekannt ist, dass es zumin-
dest im Hochmittelalter keine scharfe Trennung zwischen christlichen
und jiidischen Wohngebieten gztb,6 wird auch in neuerer Literatur nicht
selten die Auffassung vertreten, spitestens seit dem 14. Jahrhundert
wiren die Juden mehr und mehr an den Rand gedringt und
"ghettoisiert” worden,” hitten also zwangsweise von der christlichen
Bevolkerung abgeschlossene Quartiere beziehen miissen. In Gesprichen
selbst mit Historikern (soweit sie sich nicht niher mit judischer
Geschichte beschiiftigen) erweist sich diese Ansicht auch heute noch
beinahe als communis opinio.

Dabei hat die Ummauerung des Speyrer Judenviertels keineswegs mit
einer Ausgrenzung der Juden zu tun, sondern bedeutete in dieser Zeit
des gerade erst beginnenden Stidtewesens, in der jeder Befestigungsbau

nur mit Zustimmung des zustindigen Herrn errichtet werden durfte,
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eine besondere Privilegierung und erfolgte sicher auf Wunsch der Juden
selbst. Dass Bischof Ridiger diesen Aufwand auf sich nahm — auch
wenn die von ihm errichtete Mauer sicher nicht mit dem imposanten
Bau einer spitmittelalterlichen Stadtmauer zu vergleichen war, sondern
wohl nur den Charakter einer etwas iiberdimensionierten Gartenmauer
hatte — zeigt einmal mehr das grofle Interesse, das er an der Ansiedlung
der Juden hatte.?

Tatsichlich kennen wir aus dem Hochmittelalter nur ganz wenige
Beispiele von ummauerten Judenvierteln, und auch bei diesen ist der
Befund nicht immer so sicher, wie es nach den schriftlichen Quellen
zunichst scheint. So lief§ sich etwa bei den umfangreichen Ausgrabun-
gen im chemaligen Regensburger Judenviertel in den 1990er Jahren
eine solche Mauer archiologisch nicht nachweisen, so dass die in
schriftlichen Quellen mehrfach genannte Absperrung wohl nur aus
Toren, welche die Gassen am Rand des Judenviertels abschlossen,
bestand.”

Bevor wir auf weitere konkrete Beispiele eingehen, sollten wir uns aber
kurz mit den sozialtopographischen Gegebenheiten mittelalterlicher
Stidte allgemein beschiftigen. Wie heute hatte nicht jeder Ort in der
Stadt das gleiche Prestige; vielmehr gab es ganz wesentliche Unter-
schiede, die sich vor allem aus der Zentrumsnihe und Verkehrslage
eines Grundstiicks bzw. Hauses ergaben. Im Allgemeinen galt der
Grundsatz, dass die Bewertung einer Liegenschaft umso hoher war, je
zentraler und verkehrsaufgeschlossener die Lage war. Den hochsten
Rang nahm daher ein Standort am zentralen Markeplatz ein, gefolgt von
den Durchzugsstrafien, wobei oft eine Abstufung nach der Verkehrs-
bedeutung der einzelnen Stadttore, zu denen diese Straflen fiihrten, zu
beobachten ist. Diesen folgten die Nebenstraflen (je kleiner und entle-
gener, desto geringer der Rang), und den Schluss bildeten schliefSlich
die Plitze an der Stadtmauer. Allerdings wurde dieses Schema von jenen
Straflen und Gebiuden, die auf die aus militirischen Griinden stets in

Randlage befindliche stadtherrliche Burg hin ausgerichtet waren,
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durchbrochen,10 und auch aus anderen Griinden konnten sich
Anderungen ergeben. Bei der Bewertung der Lage eines konkreten
Judenviertels miissen daher immer auch die Gegebenheiten und Ent-
wicklungen des betreffenden Ortes in die Untersuchung mit einbezogen
werden. Auflerdem waren zumindest im Spdtmittelalter Mauern und
Absperrungen auch innerhalb der Stidte nichts Ungewshnliches.
Einerseits konnte jedes Stadtviertel fiir sich auch eine bauliche Einheit
bilden, andererseits sollten dadurch sowohl innerstidtische Unruhen
leichter unter Kontrolle gebracht als auch eventuell eingedrungene
Feinde aufgehalten werden.

Grundsitzlich galten die genannten allgemeinen Voraussetzungen
natiirlich auch fir die Judensiedlungen, und ebenso gilt: Wie die
meisten Gruppen mittelalterlicher Stadtbewohner mit eigenem Grup-
penbewusstsein waren auch die Juden im Allgemeinen bestrebt, in
moglichst geringer Entfernung voneinander zu wohnen, woraus sich
automatisch die Existenz von Judengassen oder Judenvierteln (die bei-
den Ausdriicke werden in den Quellen hiufig unabhingig von den
realen Gegebenheiten synonym verwendet)11 ergab. In Hinblick auf das
oben Gesagte sollten sich damit aus der Lage und den sonstigen Ge-
gebenheiten dieser Judenviertel auch Riickschliisse auf die soziale Stel-
lung der Juden ziehen lassen.

Bemerkenswert ist zunichst, dass sich die iltesten nachweisbaren
Judensiedlungen (aus dem 10. und 11. Jahrhundert) an die bereits
bestehenden, aber noch sehr kleinen und um die Hauptkirchen kon-
zentrierten frithmittelalterlichen Siedlungskerne anschliefen. Offen-
sichtlich besteht hier eine Parallele zu den ebenfalls seit dem 10. Jahr-
hundert entstehenden Kaufleutesiedlungen, und es stimmt auch mit
dem Warenhandel als hauptsichlicher Tttigkeit der Juden in dieser Zeit
tiberein.'? Deutlich sichtbar sind diese Gegebenheiten zum Beispiel in
Mainz,13 Speyer, Magdeburg und Regensburg,14 aber auch die erst im
14. Jahrhundert eindeutig genannte Salzburger Judensiedlung diirfte
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von den topographischen Gegebenheiten her bis in diese Zeit zuriick-
reichen."

Aber auch in Stidten, in denen es auf den ersten Blick nicht so zu sein
scheing, ist die Entstehung der Judenviertel wahrscheinlich in denselben
Zusammenhang zu stellen. So liegt etwa das Kolner Judenviertel nur
scheinbar mitten im Stadtzentrum; tatsichlich ist aber Koln aus
mehreren alten kirchlichen Zentren zusammengewachsen, und das
Judenviertel wurde erst spiter an der parallel zum Rheinufer verlaufen-
den Durchzugsstrafle zwischen solchen alten Zentren angelegt.

Das Wormser Judenviertel scheint dagegen auf den ersten Blick unter
gegenteiligen Gesichtspunkten, ndmlich unmittelbar an der vom Dom
am weitesten entfernten Seite der Stadtmauer und als Quergasse zu den
Hauptstraflen, angelegt worden zu sein. Bei niherer Untersuchung zeigt
sich aber auch hier die besondere alte Verkehrsbedeutung dieser Gegend
der Stadt, denn sie lag in unmittelbarer Nihe des Hafens. Vor der
Judensiedlung hatte hier schon eine Niederlassung friesischer Hindler,
die im Frihmittelalter in allen zu Schiff erreichbaren Gegenden
Deutschlands eine bedeutende Rolle spielten, bestanden.'®

Eine #hnliche Nachbarschaft ist fir das Regensburger Judenviertel
kennzeichnend. Der heute noch existierende Name der Wablenstrafe
deutet auf italienische Kaufleute hin, die sich an dieser Stelle der als
herzogliche Residenzstadt damals wichtigsten Stadt Bayerns angesiedelt
hatten. Dariiber hinaus lag auch das Regensburger Judenviertel direkt
neben der mittelalterlichen Durchzugsstrafle, die von Westen her fast
direkt auf die Synagoge, das reprisentativste Gebdude des Judenviertels,
zulief.

Zwischen dem Dom und der Mainbriicke — und damit an der wich-
tigsten Strafle der Stadt — erstreckte sich das Frankfurter Judenviertel.
Beiderseits der einzigen Durchzugsstrafle lagen zum Beispiel auch die
Judensiedlungen Salzburgs und der damals salzburgischen Stadt
Friesach in Kirnten. In beiden Stidten sind Juden zwar erst im 13.

Jahrhundert quellenmiflig bezeugt, aber vieles spricht dafiir, dass auch
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die Salzburger Judensiedlung bis in das 10. Jahrhundert, jene von
Friesach wohl nur in das 12., zuriickreicht.”” In Graz ist 1251 eine Ju-
dengasse bezeugt, die als breiteste Strafle der Stadt vom Hauptplatz zu
einem der Tore verlief.'® In Erfurt erstreckte sich das Judenviertel vom
Bereich zwischen Rathaus und Krimerbriicke — also dem politischen
und wirtschaftlichen Brennpunkt der Stadt — bis zur Lehmannbriicke."”
Die Beispiele fiir dhnlich bevorzugte Anordnungen von Judenvierteln
lieflen sich beliebig vermehren.

Es versteht sich von selbst, dass ein Judenviertel an einer — oder sogar
an der einzigen — Durchzugsstrafle durch eine Stadt gegeniiber der
iibrigen Stadt nicht abgeschlossen sein konnte. Aber nicht nur das; das
Beispiel Frankfurts zeigt, dass urspriinglich nicht einmal die unmittel-
bare Nachbarschaft von Synagoge und stidtischer Hauptkirche ein
Problem war, und in Kéln lag sogar das Rathaus der Stadt schrig ge-
geniiber der Synagoge mitten im Judenviertel und war nur durch dieses
Zugéinglich.20 In Niirnberg stand bis in die erste Hilfte des 14. Jahr-
hunderts eine Kapelle mitten im Judenviertel, wurde aber dann auf
Waunsch der Biirgerschaft verlegt.”'

Eine enge Nachbarschaft von Juden und Christen war also in den
mittelalterlichen deutschen Stidten urspriinglich genauso wenig ein
Problem wie die Lage des Judenviertels in der besten Gegend der Stadt.
Erst im Spitmittelalter kommt unter dem Einfluss einer intensivierten
Religiositit der christlichen Bevolkerung — die eben genannte Ver-
legung der Niirnberger Mauritiuskapelle im Jahr 1313 gehort schon in
diesen Zusammenhang — der Wunsch nach stirkerer Abgrenzung auf,
und es ist auch fiir viele Vorginge der folgenden Jahrhunderte typisch,
dass diese Abgrenzung vor allem von Klerikern gefordert wird, und zwar
nicht nur von Einzelpersonen, sondern gerade auch von Konzilien.

So bestimmte die Provinzialsynode von Breslau im Februar 1267 mit
der Begriindung, "damit die christliche Bevélkerung nicht von dem
Aberglauben und den schlechten Sitten der unter ihr lebenden Juden

angesteckt wird, zumal die christliche Religion den Herzen der Gliubi-
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gen in diesen Gegenden erst kiirzlich und nur oberflichlich eingepflanzt
wurde", dass die in der Kirchenprovinz Gnesen (also im wesentlichen im
heutigen Polen) lebenden Juden "nicht vermischt unter den Christen
wohnen diirfen. Vielmehr sollen sie in einem abgesonderten Teil der
Stadt oder des Dorfes ihre aneinander angrenzenden oder miteinander
verbundenen Hiuser haben, und zwar so, dass das Judenviertel von den
Wohngegenden der Christen durch einen Zaun, eine Mauer oder einen
Graben getrennt wird". Bischof und weltlicher Ortsherr sollten die
betroffenen Christen und Juden, deren Hiuser durcheinander stehen,
bis zum nichsten Johannistag (24. Juni) zum Verkauf oder Austausch
ihrer Hiuser zwingen. Falls die Trennung nicht durchgefiihrt sei, sei
jenen Bischofen und weltlichen Herren, die gegen Widerstrebende
nicht ihre Amtsgewalt einsetzen wiirden, der Zugang zur Kirche zu
verwehren.?

Bemerkenswerterweise kennt das drei Monate spiter abgehaltene
Wiener Konzil, das ebenso wie jenes in Breslau vom pipstlichen Kardi-
nallegaten Guido einberufen und geleitet worden war und sich wie
dieses intensiv mit den Juden beschiiftigte,23 diese Bestimmung nicht.
Auch in den Kanones der anderen deutschen Provinzialkonzilien dieser
Zeit — zu deren wichtigsten Aufgaben es gehorte, die Reformmaf3-
nahmen und Beschliisse der okumenischen Konzilien, die von der
Kanonistik ausgebildeten Rechtsgrundsitze und die pipstliche Politik
von Rom zur kirchlichen Basis zu bringen24 — kommen sie nicht vor;
auf den nur wenige Monate vorher im November bzw. Dezember 1266
ebenfalls von Kardinallegat Guido einberufenen Provinzialkonzilien von
Bremen und Magdeburg wurden gar keine Judenkanones beschlossen.”
Die Ursache fiir diese Unterschiede scheint die Judenpolitik Kénig
Ottokars II. von Bshmen gewesen zu sein, da vor allem seine Linder
von den Beschliissen der Provinzialkonzilien von Breslau und Wien
betroffen waren. Offensichtlich war der Kirche daran gelegen, seinen

umfangreichen Judenprivilegien, die inhaltlich die Bestimmungen des
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groflziigigen Privilegs Herzog Friedrichs II. von Osterreich von 1244
teilweise noch erweiterten, ein Gegengewicht entgegenzusetzen.”®

Wie weit die Bestimmungen der Breslauer Synode iiber ein abge-
schlossenes Judenviertel im polnischen und &stlich angrenzenden Raum
tatsichlich umgesetzt wurden, ist unklar — aber wenn tiberhaupt, dann
erst mit jahrhundertelanger Verspitung, wie das ja bei der Mehrzahl der
tibrigen Judenkanones auch der Fall war. Tatsache scheint zwar zu sein,
dass es zumindest in Polen spiter in vielen Stidten bestimmte Bezirke
gab, auflerhalb derer Juden sich nicht ansiedeln durften (allerdings galt
dhnliches auch fir andere nichtkatholische Bevolkerungsgruppen).
Umgekehrt war es jedoch Christen durchaus erlaubt, sich innerhalb
dieser Bezirke anzusiedeln, auch wenn die Juden dies seit dem 15. Jahr-
hundert teilweise zu verhindern versuchten, um nicht all zu sehr einge-
engt zu werden oder sich die Platzreserven selbst vorzubehalten. In den
kleineren Orten scheinen solche scharfen Grenzen jedoch weitgehend zu
fehlen.”” In Schlesien, das zwar politisch zum Deutschen Reich, in
kirchlicher Hinsicht jedoch zum polnischen Erzbistum Gnesen und
damit zum von den Breslauer Beschliissen betroffenen Gebiet gehorte,
wurden die Bestimmungen iiber abgeschlossene Judenviertel jedenfalls
nicht ausg«:fiihrt,28 und fiir das iibrige Reichsgebiet galten sie ohnedies
nicht. Sie wurden auch in keines der deutschen Rechtsbiicher aufge-
nommen, und zwar auch in keines von jenen, die in ihre Judenartikel
bewusst restriktive Bestimmungen des kanonischen Rechts mit einge-
baut hatten.”” Im Gegenteil: Das Meiflener Rechtsbuch, das zwar die
ausfithrlichsten Judenartikel enthilt, aber — obwohl es erst nach den
Pestverfolgungen des 14. Jahrhunderts entstand — insgesamt ein relativ
liberales Judenrecht, wurde unter anderem auch in Schlesien und
Preuflen rezipiert,30 also in Lindern, in denen eigentlich die Beschliisse
der Breslauer Synode hitten gelten sollen.

Seit den Jahrzehnten um 1300, also nur relativ kurz, nachdem die
Kirche begonnen hatte, auf stirkere Abgrenzung zu dringen, werden

auch auf jiidischer Seite #hnliche Bestrebungen bemerkbar. Deutlich
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fassbar — und zwar in Urkunden wie auch archiologisch — wird dies vor
allem in Koln, wo das Judenviertel seitens der Juden mit Toren abge-
grenzt und zumindest in weiten Teilen, vielleicht vollstindig, auch mit
einer Mauer umgeben wurde.”’ Da sich aufgrund der Bedeutung der
durch das Judenviertel fithrenden Straflen dadurch Verkehrsprobleme
ergaben, sah sich die Stadt Kéln um 1340 veranlasst, mit den Juden ein
Abkommen iiber Art und Umfang der Absperrungen des Judenviertels
zu treffen.’

Wenn auch der eigentliche Anlass fiir solche Mafinahmen vielleicht
eher religioser Natur war, indem die Juden bessere Méglichkeiten zur
Einhaltung der Sabbat- und Feiertagsruhe anstrebten, so spielte doch
der Gedanke an erhshte Sicherheit — wozu es durchaus Anlass gab —
eine wesentliche Rolle, denn im Vertrag der Stadt Kéln mit den dorti-
gen Juden wurde beziiglich der Tore des Judenviertels vereinbart, dass
man dadurch "weder sehen noch schiefen noch stechen konne". *®

Auf dieselben religiosen Bestrebungen, die offenbar eine strengere Ein-
haltung der Religionsgesetze propagierten, diirfte es zuriickzufithren
sein, wenn in vielen in dieser Zeit gegriindeten und in manchen ilteren
Stidten ein neuer Typ von Judenviertel verwirklicht wurde. Unter-
suchungen am Grundriss solcher Stidte — den einzigen Quellen, die uns
mangels entsprechender Urkunden in diesem Fall zur Verfiigung stehen
— zeigen, dass diese Judenviertel das Schema der iibrigen Stadtanlage in
ihrer Ausrichtung auf ein eigenes Zentrum, zu dem nur wenige und
meist enge Zuginge fiihrten, und teilweise auch durch eine andere Art
der Parzellierung unterbrechen.®® Offensichtlich wurden sie schon bei
der Griindung der betreffenden Stidte geplant und verwirklicht. Eine
glinstige Verkehrslage war zwar auch bei ihnen nicht nebensichlich,
aber sie war nicht mehr oberstes Gebot. Der Grundsatz, an den man
sich nun hielt, lautete vielmehr: maglichst verkehrsnahe, aber jedenfalls
eine in sich geschlossene Anlage um ein eigenes Zentrum (ein Platz, an
dem die Synagoge lag) mit wenigen und leicht abschliefbaren Zu-

gingen. Letztere mussten iibrigens keineswegs versperrbare Tore sein
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wie in Koln, wichtig war vielmehr die dadurch mégliche deutliche
Begrenzung des Eruw (des gemeinsamen Sabbatbereichs, der zur
Erleichterung verschiedener Sabbatgebote eingerichtet wurde), die auch
mittels Ketten, Drihten oder Seilen hergestellt werden konnte.

Die Anordnung dieser Judenviertel im Plan der Gesamtstadt konnte
zumindest auf den ersten Blick in unterschiedlicher, geradezu gegen-
sitzlich wirkender Art erfolgen: mitten in der Stadt (so zum Beispiel in
Wien, Wiener Neustadt, Ulm, Radkersburg) ebenso wie am Rand ent-
lang der Stadtmauer oder in einer Ecke der Stadtanlage, also in einer
Lage, die im allgemeinen als "schlechter" Standort gilt.35 Eine nihere
Untersuchung zeigt jedoch, dass die Judenviertel auch in jenen Orten,
in denen sie sich geographisch in Randlage befinden, oft einen sehr
kurzen Zugang zum Markt bzw. zum wichtigsten stidtischen Verkehrs-
knoten haben,36 so dass nicht wirklich von einer Randlage gesprochen
werden kann.

Beide Typen — ich mdochte sie als "offenes” und "geschlossenes” Schema
bezeichnen — sind in Niirnberg vertreten. Das iltere, bis zum Pogrom
von 1349 bestehende Judenviertel war — vergleichbar jenem von Kéln —
an der Hauptstrafle zwischen den alten Siedlungskernen der beiden
Stadtteile St. Sebald und St. Lorenz zwischen dem Rathaus und der
Briicke iiber die Pegnitz gelegen.37 Der Stadtrat von Niirnberg benutzte
das Pogrom, um sich in den Besitz dieses Stadtteils zu setzen, den er
teilweise niederreiflen und an seiner Stelle den zentralen Hauptmarke
errichten 1ieB.*® Die Uberlebenden und andere Juden, die sich schon
kurz danach wieder in Niirnberg ansiedelten, mussten daher ein neues
Judenviertel anlegen, das aber nun — errichtet um einen groflen Hof,
der nur tber zwei Torhduser zu betreten war — dem geschlossenen
Schema folgte.39

Wenn ich eben von einem "oftenen" bzw. "geschlossenen" Schema einer
Judensiedlung sprach, bezieht sich das jedoch nur auf die grundsitzliche
Anlage des Baubestandes. Hinsichtlich der tatsichlichen Siedlungsver-

hiltnisse kennen die meisten Judenviertel — auch jene, die dem
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geschlossenen Schema folgen — keine scharfe Abgrenzung: So, wie es in
den meisten Judenvierteln auch christliche Hiuser gab, standen umge-
kehrt in vielen Stidten judische Hiuser auflerhalb des eigentlichen
Judenviertels, wenn auch meistens nicht weit davon entfernt, so zum
Beispiel auch beim zweiten Niirnberger ]udenviertel.40 Damit ergab sich
an den meisten Orten ganz zwanglos ein mehr oder weniger gut nach-
barschaftliches Zusammenleben zwischen Juden und Christen. Man
benutzte gemeinsame Brunnen und Bider (die zeitgenossischen Kom-
munikationszentren!),41 gelegentlich sogar gemeinsame Latrinen,42 und
bei Hochzeiten und anderen Festen war anscheinend noch im 15. Jahr-
hundert auch die Nachbarschaft des anderen Glaubens eingeladen —
zumindest fiir die Teilnahme von Christen an judischen Hochzeiten
lisst sich das nachweisen.”

Es ist zur Geniige bekannt, dass das christlich-jidische Verhiltnis im
Mittelalter keineswegs reibungsfrei verlaufen ist. Im Gegenteil: Es kam
immer wieder zu Pogromen und Verfolgungen, manchmal lokal,
manchmal aber auch iberregional. Daneben gab es aber auch lange
friedliche Zeiten und gutnachbarschaftliche Verhiltnisse. Gegen Ende
des Mittelalters, besonders wihrend des 15. Jahrhunderts, verschirften
sich jedoch die Gegensitze vor allem aus zwei Griinden deutlich: Zum
einen, weil die Bedeutung der Religion als integratives Element fiir die
christliche Bevolkerung immer wichtiger wurde, und zum anderen, weil
fiir einen groflen Teil der wirtschaftlichen Probleme der Zeit der an-
gebliche "Judenwucher" verantwortlich gemacht wurde. Zudem gab es
seit dem frithen 15. Jahrhundert offenbar einen Wandel in der Ein-
stellung vieler stidtischer Obrigkeiten in Bezug auf ihre Verantwort-
lichkeit fiir die Einhaltung der kanonischen Vorschriften und fiir die
Beachtung der religis-sittlichen Normen. Daraus resultierte schliefflich
ein zunehmendes Bestreben vieler stidtischer Obrigkeiten und mancher
Fiirsten, die jahrhundertealten kirchlichen Forderungen nach mog-
lichster Einschrinkung der Kontakte zwischen Juden und Christen —

die hinsichtlich ihrer tatsichlichen Durchfithrung ja seit jeher auf ent-
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sprechende Mafinahmen seitens der weltlichen Machthaber angewiesen
waren — in ihrem Wirkungsbereich in die Tat umzusetzen.* Immer
hiufiger kam es nun zur Vorschreibung von Kennzeichen fiir Juden, zu
Ausgehverboten wihrend der Karwoche und bei anderen Gelegenheiten,
zu rechtlicher Schlechterstellung oder zu anderen Einschrinkungen.
Erstmals griff man nun auch westlich von Breslau die Idee einer rium-
lichen Trennung von christlichen und jiudischen Hiusern auf.® Als
erste bekamen diese neue Entwicklung vielleicht die Juden in Passau zu
spiiren, wo das Judenviertel um 1400 an einen schlechteren Standort
verlegt wurde,46 dann jene von Savoyen-Piemont. Nachdem diese schon
seit Beginn des 15. Jahrhunderts mehr und mehr eingeschrinkt worden
waren, mussten zuerst 1428 die Genfer Juden zwangsweise ein Quartier
direkt an der Stadtmauer, also in einer ausgesprochen schlechten
Wohnlage, beziehen. Zwei Jahre spiter schrieb die Statutensammlung
Herzog Amadeus' VIII. (der einige Jahre spiter vom Basler Konzil unter
dem Namen Felix V. zum [Gegen-]Papst gewihlt wurde) eine radikale
Trennung der judischen von den christlichen Wohnbereichen vor.
Demnach sollten die Juden von den stidtischen Obrigkeiten in ein
abgeschlossenes Viertel umgesiedelt werden, welches sie bei Nacht nur
im Notfall verlassen durften.”” Solche Judenviertel, die damit alle
Eigenschaften eines Ghettos aufwiesen, wurden in den folgenden beiden
Jahrzehnten zumindest in den grofleren Stidten — fiir die allein ge-
niigend Quellen fiir qualitative Aussagen vorliegen — anscheinend auch
durchgesetzt.”® Zahlreiche weitere Vorschriften sollten die Berithrungs-
punkte zwischen Christen und Juden noch zusitzlich vermindern, vor
allem an Sonn- und Feiertagen, an denen grundsitzlich jeder private
wie geschiftliche Kontakt untersagt wurde.”

Fast gleichzeitig nahm sich mit dem Basler Konzil, das in seiner 19.
Sitzung am 7. September 1434 ein ausfiihrliches Dekret tiber Juden und
Neugetaufte erlieff, in dem die einschligigen ilteren Konzilskanones
wieder aufgegriffen, aber auch neue Bestimmungen erlassen wurden,

erstmals auch ein allgemeines Konzil des Themas der riumlichen
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Trennung von Christen und Juden an: "Um einen allzu intensiven
Umgang mit ihnen [den Juden] zu vermeiden, werden sie gezwungen,
in bestimmten Stadt- und Ortsteilen zu wohnen, die von den Wohnge-
bieten der Christen getrennt und von den Kirchen maglichst weit ent-
fernt sind."° Zwar hatte auch diese Forderung in Deutschland keine
unmittelbaren Folgen, aber mit einer Verspitung von einigen Jahr-
zehnten wirkte sie entschieden nachhaltiger als die oben genannten
Breslauer Vorschriften, denn in mehreren Stidten des Deutschen
Reichs kam es in der zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts zur Ein-
weisung der Juden in ein Ghetto.

In Frankfurt am Main war schon 1433 im Rat iiber die Umsiedlung der
Juden in einen anderen Stadtteil beraten worden, und 1439 wurde die
Debatte noch einmal aufgegriffen.’’ In Hinblick auf die zeitliche Nihe
zu den Ereignissen in Savoyen und Basel ist zwar ein Einfluss von dort
her anzunehmen, stirker zeigt sich darin aber die Tatsache, dass das
bisherige Modell der Judenviertel fiir breitere Bevilkerungskreise zu
einem Problem geworden war. Auch wenn vor allem die Geistlichen der
dem Judenviertel benachbarten stidtischen Hauptkirche St. Bartholo-
mius hinter dieser Forderung gestanden sein diirften, fanden sie doch
im Stadtrat eine zahlenmiflig zunehmende Gruppe, die sich damit
identifizierte. 1442 riigte auch Konig Friedrich, der sich anlisslich seiner
Kronungsreise in Frankfurt aufgehalten hatte, dass die Wohnsitze der
dortigen Juden unmittelbar an der Pfarrkirche ligen, wie er selbst bei
seinem Aufenthalt bemerkt hitte, so dass der Gottesdienst gestort und
gekrinkt werde, und gab Weisung, binnen Jahresfrist die Wohnsitze der
Juden zu verlegen und die Synagoge abzubrechen, deren Neubau an
anderer Stelle er den Juden jedoch gestatten wollte.”” 1458 wiederholte
er den Befehl mit der Prizisierung, dass die Synagoge und die gesamte
Judenschaft an ein annder zimlich ennde in der statmawr zu versetzen sei,
da derzeit das geschray (...) in irer synagog wegen deren Nihe zur Stifts-
kirche St. Bartholomius den christlichen Gottesdienst unziemlich

.. 53
beeintrichtige.
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Allerdings geht aus der Urkunde von 1442 hervor, dass Friedrich nicht
von sich aus aktiv geworden war, sondern aufgrund entsprechender
Beschwerden, und dass er auflerdem bereits mit Mitgliedern des Rats
iiber dieses Problem gesprochen hatte. Noch mehr zeigt die Wieder-
holung des Befehls im Jahr 1458, dass es sich hier ganz offensichtlich
um "bestellte” Befehle gehandelt hat, denn Friedrich war seit 1442
nicht mehr im Reich gewesen, was heiflt, dass der Ausstellung dieser
Urkunde eine entsprechende Intervention von Frankfurter Seite voraus-
gegangen sein muss. Zudem stellte Friedrich den Befehl von 1442 nicht
in Frankfurt selbst aus, obwohl er sich tiber sechs Wochen dort auf-
gehalten hatte, sondern erst am Tag nach seiner Abreise in Mainz, als
er sich schon auf dem raschen Weg nach Stiden befand.*® Mit diesem
Schachzug sollte eine rasche Gegenintervention der Juden beim Konig
verhindert werden. Die Bezeichnung der Lage des 1458 ins Auge
gefassten neuen Judenviertels an der Stadtmauer — also in einer klar
unterprivilegierten Wohngegend — als zimlich (das heif$t: ihnen
zukommend, ihrem Stand entsprechend) zeigt deutlich, wie sehr die
soziale Stellung der Juden gegeniiber dem 13. und auch noch dem 14.
Jahrhundert gesunken war.

1460 erfolgte dann der definitive Beschluss des Rats, die Juden in eine
ostlich auflerhalb der noch bestehenden stauferzeitlichen Stadtmauer in
der Neustadt, die zwar schon ein gutes Jahrhundert frither ummauert
worden, aber im grofleren Teilen immer noch unbebaut war,”> neu zu
errichtende Gasse umzusiedeln. In den folgenden beiden Jahren wurde
dieser Beschluss sukzessive durchgefithrt. Ab 1462 durften Juden nur
mehr in dieser Gasse, die mit nachts versperrten und mit Wichtern
besetzten Toren versehen war, wohnen.” Erst damit kann man wirklich
von einem Ghetto, dem ersten in Deutschland, sprechen.

Eine vergleichbare Aktion fand im Mittelalter in Deutschland nur mehr
in Donauworth statt,”’ wo die Juden 1493 aus einem groflen Haus mit
iiber 16 Wohnungen unmittelbar neben dem Rathaus in eine "unsau-

" . 58
bere" Gasse an der norddstlichen Stadtmauer umgesiedelt wurden.
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Eine wohl gleichzeitig erlassene ]udenordnung59 beschrinkte die Bewe-
gungsfreiheit vor allem der erwachsenen minnlichen Juden in vielfacher
Hinsicht. Die Bestimmung, dass sie auflerhalb ihrer Wachzeiten, zu
denen sie nach wie vor verpflichtet waren, die Stadtmauern nicht
betreten durften, zeigt jedoch, dass man ihnen zunehmend misstraute,
sie vielleicht sogar fiir potentielle Verriter hielt.”” Ob diese Judengasse
nichtens versperrt wurde, ist nicht bekannt. Letztlich waren diese
Mafinahmen hier nur ein Vorspiel zur 1517 mit Zustimmung Kaiser
Maximilians erfolgten endgiiltigen Vertreibung.

In einzelnen weiteren Fillen, wie zum Beispiel in Worms, mag eine
Umsiedlung der Juden schon deshalb nicht in Betracht gekommen sein,
weil sie ohnedies schon in einer Randlage — die aber keine sozialen
Ursachen hatte®’ — lebten und weil hier allem Anschein nach im 14.
und 15. Jahrhundert eine faktische Trennung von Christen und Juden
bestand. Auflerdem war nach einer Nachricht von 1481 das Judenviertel
abgeschlossen, wenn auch nicht klar ist, ob von aufen oder von innen.*
Ahnlich scheinen die Verhiltnisse in Regensburg gewesen zu sein, wo
das Judenviertel schon seit der Zeit vor 1350 ummauert und mit Toren,
deren Schliissel von Juden verwaltet wurden, versehen war.® Aus
letzterem kann man aber mit Sicherheit darauf schlieflen, dass dieses
versperrbare Judenviertel von den Juden gewiinscht und wohl auch von
ihnen veranlasst worden war.

Im Rahmen einer grofleren historischen Entwicklung bildete die
Umsiedlung oder Einsperrung der Juden, die manche deutsche Stidte
in der zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts durchfiihrten, aber ohnedies
nur eine Ubergangsphase, denn in der Mehrzahl zumindest der grofie-
ren Stidte und Territorien kam es wihrend des 15. oder spitestens im
frithen 16. Jahrhundert — die Regierungszeit Kaiser Maximilians bildete
den Hohepunkt dieser Entwicklung — tiberhaupt zur Vertreibung. Fiir
das deutsche Judentum der Friihneuzeit zeichnete sich damit jenseits
aller rechtlichen, sozialen und wirtschaftlichen Schlechterstellung, die

vor allem wihrend des 15. Jahrhunderts erfolgt war, eine Entwicklung
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in zwei Linien ab: Jener kleinere Teil, der auch weiterhin in einer der
grofleren Stidte wohnen durfte, war weitgehend in eine Ghettosituation
gezwungen worden, die mindestens bis in die Zeit der Aufklirung sein
Leben bestimmte. Der groflere Teil war jedoch von einer stidtischen zu
einer auf dem Land oder allenfalls in Klein- und Kleinststidten leben-
den Bevolkerungsgruppe geworden und wohnte in Siedlungen, die nur
aus einer oder einigen wenigen jidischen Familien bestanden, so dass
schon allein aus diesen Griinden eine &rtliche Separation meist
schwierig und wenig sinnvoll gewesen sein diirfee.®’

Diese frithneuzeitlichen Verhiltnisse wiren aber in anderem Zusam-
menhang zu untersuchen. Fiir das Mittelalter kann festgehalten werden,
dass von einer Ghettosituation der Juden bis weit in das 15. Jahrhundert
hinein — also fiir den allergroiten Teil dieser Epoche und trotz aller
Verschlechterung der sozialen Lage der Juden auch schon vor dem 15.
Jahrhundert — keine Rede sein kann und dass sie bezogen auf die judi-
sche Gesamtbevolkerung auch am Ende des Mittelalters eher die Aus-
nahme als die Regel darstellt. Die innerstidtischen Grenzen zwischen
christlicher und judischer Bevilkerung waren jedenfalls im Mittelalter
in den meisten Fillen wesentlich weniger scharf gezogen, als das oft
angenommen wird.*® Seit dem Ende des Mittelalters verlief die Grenze
in vielerlei Hinsicht nicht so sehr zwischen der christlichen und der
jidischen Bevolkerung einer Siedlung (obwohl es dort natiirlich auch
eine Grenze gab), sondern eher zwischen Siedlungen und Territorien
mit und solchen ohne Juden.

So oder so ist damit das Mittelalter insgesamt eher eine Epoche der
Integration der jiidischen in die christliche Bevélkerung. In erster Linie
durch Initiativen der Kirche kam es jedoch seit dem 13. Jahrhundert
zunehmend zu Schritten der Segregation, die in England und Frank-
reich relativ rasch zur landesweiten Vertreibung der Juden fiihrten. In
Deutschland wurden sie aufgrund dieser Entwicklung in einem nach
beiden Seiten etwas verlingerten 15. Jahrhundert — also erst ganz am

Ende des Mittelalters — aus den meisten grofleren Stidten (wie auch aus
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vielen Territorien) vertrieben, in den tibrigen ins Ghetto gedringt. Die
Epoche des weitgehenden Ausschlusses der Juden aus der christlichen
Gesellschaft hat damit zwar thre Wurzeln im Mittelalter, ist aber selbst

in erster Linie ein Bestandteil der Frithneuzeit.

' Der vorliegende Aufsatz wurde wie das bei der Sommerakademie gehaltene Referat
weitgehend auf der Basis von kiirzlich bereits an anderer Stelle versffentlichten Ergeb-
nissen gestaltet (WENNINGER, Markus J.: Grenzen in der Stadt? Zu Lage und Ab-
grenzung mittelalterlicher deutscher Judenviertel. In: Aschkenas 14 (2004) 9-29.) und
kann daher nur in einzelnen Teilbereichen Neues bringen.

% Der hier verwendete lateinische Begrift honor ist nur ungeniigend ins Deutsche zu
iibersetzen; er umfasst wesentlich auch "Bedeutung".

} Der Text dieser Urkunde wurde hiufig ediert, auch in — gerade auch hinsichtlich der
hier zitierten Passage — mehr oder weniger variierenden deutschen Ubersetzungen, so bei
ARONIUS, Julius: Regesten zur Geschichte der Juden im Frinkischen und Deutschen
Reiche bis zum Jahre 1273. Berlin 1887-1902, Nachdr. Hildesheim-New York 1970. 69-
71, Nr. 168; HERGEMOLLER, Bernd-Ulrich (Hg.): Quellen zur Verfassungsgeschichte
der deutschen Stadt im Mittelalter. Darmstadt 2000. (= Ausgewihlte Quellen zur deut-
schen Geschichte des Mittelalters, Frh. v. Stein-Gedichtnisausgabe 34.) 108-111, Nr. 18;
SCHOEPS, Julius H/WALLENBORN, Hiltrud (Hg.): Juden in Europa. Ihre Geschichte
in Quellen. Bd. 1. Darmstadt 2001. 120f,, Nr. 52. Aus den unterschiedlichen Uber-
setzungen resultieren teilweise auch unterschiedliche Interpretationen des Inhalts.

“ In der Literatur wird, hiufig wegen fehlenden Problembewusstseins, der Begriff
"Ghetto" nicht nur im oben genannten Sinn (fiir dessen alleinigen Gebrauch im gegebe-
nen Zusammenhang ich nachdriicklich eintrete) verwendet, sondern nicht selten ganz
allgemein fiir jeden geschlossenen jiidischen Wohnbereich, unabhingig von der Frage, ob
die Juden dort freiwillig oder gezwungenermaflen zusammen lebten, und teilweise auch als
Synonym zu "Judenviertel" (das unabhingig von der Frage einer baulichen oder sonstigen
Abgrenzung zu anderen Stadtvierteln jede in bestimmten Stadtteilen verdichtete jiidische
Siedlung meint). Zur Diskussion dieses Problems vgl. HAVERKAMP, Alfred: The
Jewish quarters in German Towns during the Late Middle Ages. In: R. Po-Chia
Hsia/Hartmut Lehmann (Hg.): In and Out of the Ghetto. Jewish-Gentile Relations in
Late Medieval and Early Modern Germany. Cambridge/NY 1995. 13-28, hier 13ff.

® In diesem Sinn nicht nur tendenziell antisemitische Autoren wie PLANITZ, Hans: Die
deutsche Stadt im Mittelalter. Von der Rémerzeit bis zu den Zunftkimpfen. Wien-Koln-
Graz °1980. 281, der aufgrund des Handbuchcharakters und der zahlreichen Auflagen sei-
nes Buches (1. Aufl. 1954) hiufig zitiert wird, sondern z. B. auch SCHRECKENBERG,
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Heinz: Die christlichen Adversus-Judaeos-Texte und ihr literarisches und historisches
Umfeld (1.-11. Jh.). Frankfurt a. M. 1982. 557f., und ders.: Die christlichen Adversus-
Judaeos-Texte und ihr literarisches und historisches Umfeld (13.-20. Jh.). Frankfurt am
Main 1994. (= Europiische Hochschulschriften, Reihe XXIII Theologie, 497.) 226.
Letztlich suggeriert das auch noch TOCH, Michael: Die Juden im mittelalterlichen
Reich. Miinchen 1998. (= Enzyklopidie deutscher Geschichte 44.) 35, wenn er gerade mit
Bezug auf Speyer meint, dass die eigene Ummauerung der Judenviertel "jedenfalls in der
Frithzeit auch [!] auf Wunsch und zum Schutz der Juden" vorgenommen wurde. Ande-
rerseits geht etwa BATTENBERG, Friedrich: Das europiische Zeitalter der Juden. Zur
Entwicklung einer Minderheit in der nichtjidischen Umwelt Europas. Darmstadt 1990,
auf die topographische Situation der Judenviertel in den Stidten tiberhaupt nicht ein.

¢ Vgl. ISENMANN, Eberhard: Die deutsche Stadt im Spitmittelalter 1250-1500. Stadt-
gestalt, Recht, Stadtregiment, Kirche, Gesellschaft, Wirtschaft. Stuttgart 1988. 65;
ausfiihrlicher z. B. Haverkamp, Jewish Quarters (wie Anm. 4) und MENTGEN, Gerd:
Juden. Zwischen Koexistenz und Pogrom. In: Bernd-Ulrich Hergemsller (Hg.):
Randgruppen der spitmittelalterlichen Gesellschaft. Neu bearb. Ausg. Warendorf 2001.
335-386, hier 348f.

7 So z. B. SCHULZE, Ursula: wan ir unbail ... daz ist iwer hail. Predigten zur Judenfrage
vom 12. bis 16. Jahrhundert. In: dies. (Hg.): Juden in der deutschen Literatur des
Mittelalters. Religiose Konzepte — Feindbilder — Rechtfertigungen. Tiibingen 2002. 109-
133, hier 114, mit Berufung auf GRAUS, FrantiSek: Pest — Geissler — Judenmorde. Das
14. Jahrhundert als Krisenzeit. Gottingen 1987. (= Verdffentlichungen des Max-Planck-
Instituts fiir Geschichte 86.) 276, der hier allerdings nur vom Bemiihen der Kirche, "die
Rechte der Juden einzugrenzen, ihre Freiziigigkeit, Erwerbsmoglichkeiten und alle Be-
rithrungspunkte zur nichtjudischen Bevélkerung einzuengen und zu beschrinken" und
den daraus resultierenden "Einengungen des Lebensraumes” der Juden spricht. An ande-
rer Stelle sieht er freilich im Spitmittelalter, vor allem nach der Mitte des 14. Jahr-
hunderts, "die Zusammenpferchung im Ghetto vollendet", vgl. GRAUS, Frantisek: Die
Juden in ihrer mittelalterlichen Umwelt. In: Alfred Ebenbauer/Klaus Zatloukal (Hg.): Die
Juden in ihrer mittelalterlichen Umwelt. Wien-K6ln-Weimar 1991. 53-65, hier 59f.
NIED, Stefan: ich will steben und ruben, du aber solt gehen. Das Volksbuch von Ahasver. In:
Schulze, Juden in der deutschen Literatur (wie oben), 257-278, hier 270, geht von der
spitmittelalterlichen "Absonderung [der Juden] durch die stidtische Ghettoisierung" als
feststehender Tatsache aus. MILITZER, Klaus: Herrschaft der Geschlechter 1288-1396.
Uberblick. In: Peter Fuchs (Hg.): Chronik zur Geschichte der Stadt Kéln. Bd. 1: Von den
Anfingen bis 1400. Koln 1990. 246-249, hier 247, setzt diesen Vorgang bereits ins 13.
Jahrhundert und sieht die Kolner Juden "seit ungefihr 1300 in ein Ghetto gedringt." Die
Beispiele liefSen sich beinahe beliebig vermehren.

8 Zu den Fragen um die konkrete Topographie des Speyrer Judenviertels — u. a. ist um-
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stritten, ob es sich bei dem im zitierten Privileg genannten Judenviertel um jenes in der
Nihe des Doms (wo noch heute die Ruinen der Synagoge und die ehemalige Mikwe zu
schen sind) oder um einen weiteren Siedlungskern nordwestlich auferhalb der mittel-
alterlichen Stadt (das ehemalige Dorf Altspeyer), der erst nach den Judenverfolgungen des
Ersten Kreuzzugs aus Sicherheitsgriinden aufgegeben und mit einer schon in der Stadt
bestehenden Judensiedlung vereinigt wurde, gehandelt hat — vgl. zuletzt PORSCHE,
Monika: Die mittelalterliche Synagoge zu Speyer. In: Guido Helmig/Barbara
Scholkmann/Matthias Untermann (Hg.): Centre — Region — Periphery. Medieval Europe
Basel 2002. Bd. 2. Hertingen 2002. 379-384, hier bes. 381ff,; dies.: Speyer: Die mittel-
alterliche Synagoge. In: Christoph Cluse (Hg.): Europas Juden im Mittelalter. Beitrige
des internationalen Symposiums in Speyer vom 20.-25. Oktober 2002. Trier 2004. 407-
419. Weitere ausfiihrliche Literaturangaben bei ZIWES, Franz-Josef: Studien zur
Geschichte der Juden im mittleren Rheingebiet wihrend des hohen und spiten Mittel-
alters. Hannover 1995. (= Forschungen zur Geschichte der Juden A 1.) 21, 96f.

’ Vgl. dazu die in den Anm. 14 und 42 genannte Literatur.

' Ausfiihrlicher Isenmann, Stadt (wie Anm. 4), 63fF.

" Dazu z. B. WENNINGER, Markus J.: Das Grazer Judenviertel im Mittelalter. In:
Gerald Lamprecht (Hg.): Jiidisches Leben in der Steiermark. Marginalisierung —
Ausléschung — Anniherung. Innsbruck [u. a.] 2004. (= Schriften des Centrums fiir
Judische Studien 5.) 13-31, hier 17; SCHWARZ, Ignaz: Das Wiener Ghetto, seine
Hiuser und Bewohner. Wien 1909. (= Quellen und Forschungen zur Geschichte der
Juden in Deutsch-Osterreich 2.) 34f. Bei der Quellenbezeichnung "Judengasse" ist jedoch
insofern Vorsicht angebracht, als dadurch allein keineswegs schon auf das Bestehen einer
grofleren Judensiedlung geschlossen werden kann: Gerade in kleineren Stidten wurde
eben die Gasse, in der die in diesem Ort lebenden Juden wohnten, als Judengasse bezeich-
net, auch wenn sie — wie z. B. in Klagenfurt oder Lienz — nur ein oder zwei Hiuser
bewohnten. Die einschligigen Angaben zu diesen Orten in Germania Judaica 3/1. Hg. von
Arye Maimon. Tibingen 1987. 618 bzw. 745 sind inzwischen tiberholt. Zu Klagenfurt,
wo sich das genannte Judenhaus ebenso wie die nach ihm benannte Judengasse nicht im
Osten beim Volkermarktertor, sondern im Norden beim St. Veitertor befand, vgl. nun
DEUER, Wilhelm: Die Bautitigkeit der Welzer im 16. Jahrhundert unter dem Aspekt
der Kirntner Hauptstadtfrage. In: Wilhelm Wadl (Hg.): Kirntner Landesgeschichte und
Archivwissenschaft. Festschrift fir Alfred Ogris zum 60. Geburtstag. Klagenfurt 2001.
(= Archiv fir vaterlindische Geschichte und Topographie 84.) 215-235, hier 220f; zu
Lienz WENNINGER, Markus: Juden im Herrschaftsbereich der Grafen von Gérz und
Gorz-Tirol. In: Franz Nikolasch (Hg.): Symposium zur Geschichte von Millstatt und
Kirnten 2000. [Salzburg 2001.] 108-133, hier 120.

"2 Das spricht auch gegen die Kontinuitit ciner jidischer Siedlung von der Spatantike bis

ins Hochmittelalter, wie sie vor allem fiir K6ln immer wieder angenommen wurde.
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¥ SCHUTYZ, Friedrich: Die Geschichte des Mainzer Judenviertels. In: Michael Matheus
(Hg.): Juden in Deutschland. Stuttgart 1995. 33-60.

1 Vgl. die jeweiligen Beschreibungen in Germania Judaica. Bd. 1. Hg. v. I. Elbogen/A.
Freimann/H. Tykocinski. Tiibingen 1963. Bd. 2. Hg. v. Zvi Avneri. Tiibingen 1968. Bd.
3/1 (vgl. Anm. 11). Bd. 3/2. Hg. v. Arye Maimon/Mordechai Breuer/Yacov Guggenheim.
Tibingen 1995. Zu Regensburg auch: CODREANU-WINDAUER,  Silvia/
WANDERWITZ, Heinrich: Das Regensburger Judenviertel. Geschichte und
Archiologie. In: Peter Schmid (Hg.): Geschichte der Stadt Regensburg. Bd. 1. Regens-
burg 2000. 607-631; HUBEL, Achim: Gotik in Regensburg. Stadttopographie und
stidtebauliche Entwicklung vom 13. bis zum frithen 16. Jahrhundert. In: ebd., Bd. 2.
1106-1140, hier 1113, 1133-37.

" Dazu ausfiihrlicher weiter unten.

! REUTER, Fritz: Warmaisa. 1000 Jahre Juden in Worms. Worms 1984. (= Der
Wormsgau, Beiheft 29.) 27f.

"7 Zu Friesach ausfiihrlich WENNINGER, Markus J.: Zur Topographie der Judenviertel
in den mittelalterlichen deutschen Stidten anhand &sterreichischer Beispiele. In: Fritz
Mayrhofer/Ferdinand Opll (Hg.): Juden in der Stadt. Linz/Donau 1999. (= Beitrige zur
Geschichte der Stidte Mitteleuropas 15.) 81-117, hier 83f; zu Salzburg ebd., 85-88;
HAHNL, Adolf: Die bauliche Entwicklung der Stadt Salzburg. In: Heinz Dopsch (Hg.):
Geschichte Salzburgs. Stadt und Land. Bd. 2/1. Salzburg 1983. 836-864, hier 841f.

18 Wenninger, Grazer Judenviertel (wie Anm. 11).

" JARACZEWSKY, Adolph: Die Geschichte der Juden in Erfurt. Erfurt 1868. 8f.

2 Vgl. die verkleinert auch bei SCHMANDT, Matthias: Judei, cives et incole: Studien zur
judischen Geschichte Kélns im Mittelalter. Hannover 2002. (= Forschungen zur Ge-
schichte der Juden A 11.) 270, wiedergegebene Planbeilage zu KOBER, Adolf: Grund-
buch des Kélner Judenviertels 1135-1425. Ein Beitrag zur mittelalterlichen Topographie,
Rechtsgeschichte und Statistik der Stadt Koln. Bonn 1920.

' Vgl. GJ 2/2 (wie Anm. 14), 602.

2 Ubersetzung nach Schoeps/Wallenborn, Juden (wie Anm. 3), 143f, Nr. 66; ihnlich
Aronius, Regesten (wie Anm. 3), 301-303, Nr. 724.

» Annihernd ein Drittel seiner Bestimmungen bezicht sich auf die Juden und das Zu-
sammenleben von Juden und Christen, vgl. LOHRMANN, Klaus: Judenrecht und Ju-
denpolitik im mittelalterlichen Osterreich. Wien-Koln 1990. 94. Zur Bedeutung und
Politik rund um dieses Konzil vgl. JOHANEK, Peter: Das Wiener Konzil von 1267, der
Kardinallegat Guido und die Politik Ottokars II. Pfemysl. In: Ottokar-Forschungen.
Jahrbuch fiir Landeskunde von Niederosterreich, N.F. 44/45 (1978/79) 312-340; zur
Judenproblematik — auf die Johanek kaum eingeht — vgl. Lohrmann, ebd., 94-102.

 Vgl. OLLENDIEK, Hans: Die pipstlichen Legaten im deutschen Reichsgebiet von
1261 bis zum Ende des Interregnums. Freiburg/Schweiz 1976. (= Historische Schriften
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der Universitit Freiburg Schweiz 3.) 135.

% Zu den Gemeinsamkeiten — vor allem den Lebenswandel der Kleriker und aggressive
Akte gegen Kleriker und Kirchenbesitz betreffend — und individuellen Unterschieden der
Beschliisse der genannten vier Divzesansynoden vgl. ebd., 139-146; die Statuten der
Synode von Bremen am besten gedruckt in: EHMCK, Diedrich R. (Hg.): Bremisches
Urkundenbuch. Bd. 1. Bremen 1873. 360-367, Nr. 323; zu den Statuten der Synode von
Magdeburg, die fiir die Kirchprovinz Magdeburg und die exemte Ditzese Kammin
(Pommern) galten, vgl. MANSI, Giovanni D.: Sacrorum Conciliorum Nova et
Amplissima Collectio. Bd. 24. Nachdr. d. Ausg. Paris 1903. Sp. 773-777.

% 74 diesen Zusammenhingen Lohrmann, Judenrecht (wie Anm. 23), 94ff.; Wenninger,
Grenzen (wie Anm. 1), 12-15.

“ Die diesbeziiglichen Aussagen von PETRYSCHYN, Halina: Die Judenviertel in der
Stadtplanung und Stadtentwicklung Ostgaliziens mit besonderer Beriicksichtigung der
Zeit vom Ende des 18. bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts. In: Mayrhofer/Opll, Juden in
der Stadt (wie Anm. 17), 221-295, hier 221-241, die die Verhiltnisse bis ins 17. Jh.
beschreibt, sind nicht eindeutig. Einerseits betont sie, dass in Polen "die Bestimmungen
der Lateransynode von 1212[!] von Anfang an umgesetzt" wurden, verwechselt diese aber
mit der Breslauer Synode, wenn sie schreibt, dass diese Bestimmungen vorschrieben, "dass
die Juden isoliert von den Christen, getrennt durch Mauern, Griben oder Ziune zu leben
hatten" (ebd., 230; offensichtlich werden auch in der neueren polnischen und ukraini-
schen Literatur, auf die sie sich bezieht, alte Irrtiimer fortgeschrieben. Mir fehlen leider
die notigen Sprachkenntnisse, um diese Literatur selbst auszuwerten). Wo sie auf kon-
krete Beispiele eingeht, ist einerseits von der beengten Situation der Judengasse, aufler-
halb derer die Juden nicht leben durften, die Rede, andererseits von Juden, die mitten
unter Christen lebten. Zudem scheint es, dass sie jede Nennung einer Judengasse mit
einem abgeschlossenen Ghetto gleichsetzt, was aber anscheinend nur bei einer vergleichs-
weise kleinen Zahl wirklich der Fall war. Die Frage miisste ohne die offensichtlich immer
noch verbreiteten Ghetto-Vorurteile neu untersucht werden.

2 Vgl. dazu GJ 2 (wie Anm. 14), Artikel Breslau (bes. 130), Liegnitz, Schweidnitz,
Troppau u. a.; zu Liegnitz vgl. auch GOLINSKI, Mateusz: Jews in Medieval Legnica —
their Location in the Municipal Area. In: Marcin Wodziriski/Janusz Spyra (Hg.): Jews in
Silesia. Cracow 2001. 17-32.

» Ausfiihrlich zu den Rechtsbiichern MAGIN, Christine: "Wie es umb der iuden recht
stet”. Der Status der Juden in spitmittelalterlichen deutschen Rechtsbiichern. Gottingen
1999. Auf die Forderung nach abgeschlossenen Siedlungen der Juden geht sie allerdings —
da in den Rechtsbiichern nicht vorkommend — nirgends ein.

* Dazu ebd., bes. 77f., 89.

31 Ausfiihrlicher bei Schmandt, Judei (wie Anm. 20), 26f., 471f.

32 Toch, Juden (wie Anm. 5), 35, weist solche Abgrenzungsmafinahmen (ohne Nennung
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von konkreten Stidten aufler Niirnberg) mehr den Christen zu; vgl. dazu auch ebd., 101;
zur verstirkten Ausgrenzung gegen Ende des Mittelalters ebd., 119.

3 Schmandt, Judei (wie Anm. 20), 48; zu gleichzeitigen judenfeindlichen Akten ebd., 86.
** Ausfiihrlich dazu Wenninger, Topographie (wie Anm. 17).

» Vgl. oben ad Anm. 10.

% Das Judenviertel von Marburg/Drau zum Beispiel lag zwar in der sidéstlichen Ecke der
Stadt, aber die Judengasse miindete an jener Ecke des Marktes, von der die Strafle zur
Draubriicke und damit die wichtigste Verkehrsstrafle der Stadt abzweigte, vgl. Wenninger,
Topographie (wie Anm. 17), 94-97. Auch in Laibach lag das Judenviertel in unmittelba-
rer Nihe der die beiden Stadtteile verbindenden Briicke, vgl. GJ 3/1 (wie Anm. 11), 698.

7 Vgl. die Beschreibung des Judenviertels in GJ 2/2 (wie Anm. 14), 603f.; dhnlich wie in
Koln fithrten auch hier Bauten der Juden zum Konflikt mit der Stadt, allerdings nicht,
weil die Juden versucht hitten, ihr Viertel gegeniiber der restlichen Stadt abzusperren,
sondern weil Anbauten an bestehende Judenhiuser (Buden, Lauben und Kellerhilse) den
Verkehr auf den Straflen zunehmend behinderten, vgl. ebd., 599.

# Ebd., 603f. Aus stadtplanerischer Sicht war das im Grund nur die logische Fortsetzung
der erst 1320-1325 vorgenommenen Vereinigung der vorher jeweils eigens ummauerten
beiden Stadtteile. Vgl. Isenmann, Stadt (wie Anm. 6), 44f.

% Nihere Beschreibung siche GJ 3/2 (wie Anm. 14), 1001f.

“Vgl. ebd., 1002.

I Die in zahlreichen Konzilsdekreten — auch in den eingangs genannten — bis hin zum
Basler Konzil 1434 immer wieder wiederholten kirchlichen Forderungen nach einem
Verbot des gemeinsamen Badens von Christen und Juden zeigen, dass man sich lange Zeit
wenig darum kiimmerte. Erst gelegentlich im 14., vor allem aber im 15. Jahrhundert
kamen immer mehr Stidte diesen Forderungen nach und setzten damit einen deutlichen
Schritt hin zur Separation der Juden. Das Thema wiirde es verdienen, einmal eigens
untersucht zu werden.

2 Zumindest in Regensburg besalen offenbar manche Christen und Juden, deren
Hinterhduser am Rande des Judenviertels aneinander stieffen, dort gemeinsame Latrinen.
Vgl. CODREANU-WINDAUER, Silvia: Regensburg: Archiologie des mittelalterlichen
Judenviertels. In: Cluse, Europas Juden (wie Anm. 8), 465-478, hier 476.

% Zu diesem Thema habe ich bei der 6. Arbeitstagung des Forums Jiidische Geschichte
und Kultur in der Frithen Neuzeit tiber "Judische Alltagskultur vom Spitmittelalter bis
ins 19. Jahrhundert: Quellen, Methoden, Perspektiven"; Diisseldorf, 11.-13. Feb. 2005,
ein Referat gehalten, dessen schriftliche Ausarbeitung aber noch einiger erginzender
Archivstudien bedarf.

i GJ 3/3 (wie Anm. 14), 2186f. konstatiert eine verstirkte Einschrinkung der Juden erst
etwa seit der Mitte des 15. Jahrhundert; die im folgenden genannten Beispiele zeigen

jedoch, dass die Einschrinkungen schon mit diesem Jahrhundert begannen und zu seiner
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Mitte nur einen ersten Hohepunkt erreichten.

45 Allerdings hatte es auch schon frither gewisse Ansitze sowohl zu einer Trennung von
Christen und Juden (vgl. etwa zu Trier, wo Auseinandersetzungen zwischen Erzbischof
und Stadt eine wesentliche Rolle gespielt zu haben scheinen, vgl. GJ 3/2 (wie Anm. 14),
1470f.; HAVERKAMP, Alfred: Die Juden inmitten der Stadt. In: Hans Hubert Anton/
Alfred Haverkamp (Hg.): Trier im Mittelalter. Trier 1996. (= 2000 Jahre Trier 2.) 477-
499, hier 481ff.) wie auch zu einer intensivierten Kontrolle der Juden, z. B. durch An-
siedlungsbeschrinkungen, gegeben (die Synode von Bourges forderte 1276, dass Juden nur
"in Hauptstidten, Stidten und sonstigen bedeutenden Orten" wohnen sollten, vgl.
Schreckenberg, Adversus Judacos 13.-20. Jh. (wie Anm. 5), 274). Auch in Spanien
wurden schon seit dem ausgehenden 14. Jahrhundert abgeschlossene Juderias eingerichtet,
vgl. RUDOLF, Karl: Juden in spanischen Stidten. In: Mayrhofer/Opll, Juden in der Stadt
(wie Anm. 17), 199-219. Ob oder wieweit von dort kommende Einfliisse fiir die deutsche
Entwicklung eine Rolle spielten, ist nicht geklirt.

% Wieweit ihre zwischen etwa 1390 und 1412 erfolgte Umsiedlung aus ihrem alten Vier-
tel, dessen giinstige Lage mit jener der Judenviertel von Frankfurt oder Niirnberg ver-
gleichbar war, in ein deutlich abgelegeneres (aber gegeniiber seinem christlichen Umfeld
anscheinend nicht abgeschlossenes) diesen Hintergrund hat, lisst sich nicht sagen, denn
einerseits scheinen dabei Konflikte zwischen Stadt und Bischof eine nicht unwesentliche
Rolle gespielt zu haben, andererseits ist iiber die Vorginge im Detail nur wenig bekannt.
Vgl. GJ 3/2 (wie Anm. 14), 1088 mit Anm. 14.

77 Sie sollten (...) in unum locum securum clausum (...) segregentur, vgl. BARDELLE,
Thomas: Juden in einem Transit- und Briickenland. Studien zur Geschichte der Juden in
Savoyen-Piemont bis zum Ende der Herrschaft Amadeus VIII. Hannover 1998. (= For-
schungen zur Geschichte der Juden A 5.) 104f,, 110f,, der auch ausfiihrlich auf die voran-
gegangenen Verschlechterungen eingeht.

“ Ebd., 125f.

“ Wihrend Christen an Werktagen durchaus fiir Juden z. B. als Angestellte, Diener oder
Ammen arbeiten durften, vgl. ebd., 112f.

% Lateinischer Text und deutsche Ubersetzung bei WOHLMUTH, Josef (Hg.): Dekrete
der skumenischen Konzilien. Bd. 2: Konzilien des Mittelalters vom ersten Laterankonzil
(1123) bis zum funften Laterankonzil (1512-1517). Paderborn [u. a.] 2000. 483f. Bei
GILL, Joseph: Konstanz und Basel-Florenz. Mainz 1967. (= Geschichte der skumeni-
schen Konzilien 9.) werden die Bestimmungen zu den Juden nicht einmal erwihnt.

3 Gegeniiber den in GJ 3/1 (wie Anm. 11), 346 genannten Daten vgl. ANDERNACHT,
Dietrich: Regesten zur Geschichte der Juden in der Reichsstadt Frankfurt am Main von
1401-1519. Teil 1. Hannover 1996. (= Forschungen zur Geschichte der Juden B 1, 1.)
118, Nr. 413, 151, Nr. 543.

32 Ebd., 192, Nr. 700; ein ausfiithrlicheres Regest bei HEINIG, Paul-Joachim: Die Urkun-
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den und Briefe aus dem Stadtarchiv Frankfurt am Main. Wien-Kéln-Graz 1986.
(= Heinrich Koller (Hg.): Regesten Kaiser Friedrichs III. [1440-1493] 4.) 88, Nr. 42.

3 Andernacht, Regesten (wie Anm. 51), 272, Nr. 1158; ausfithrlicher Heinig, Urkunden
(wie Anm. 52), 183, Nr. 285.

* Vom 4. Juli bis 18. August ist Friedrich in Frankfurt nachweisbar, am 18. und 19.
August in Mainz, wo er aber anscheinend nur iibernachtete, da neben der die Frankfurter
Juden betreffenden Urkunde keine weitere, die sicher in diesen beiden Tagen in Mainz
ausgestellt wurde, und nur zwei, bei denen dies wahrscheinlich ist, bekannt sind. Am 23.
August befand er sich bereits in Hagenau und am 24. in Strafburg (vgl. KOLLER,
Heinrich/HEINIG, Paul-Joachim: Regesten Kaiser Friedrichs III. (1440-1493). CD-
ROM-Ausgabe, erarb. v. Dieter Riibsamen. Wien u. a. 1998, zu den betreffenden Daten).
» BUND, Konrad: Frankfurt am Main im Spitmittelalter 1311-1519. In: Frankfurt am
Main. Die Geschichte der Stadt in neun Beitrigen, hg. v. d. Frankfurter Historischen
Kommission. Sigmaringen 1991. 53-149, hier 113-118.

56 GJ 3/1 (wie Anm. 11), 347.

57 Vgl. Toch, Juden (wie Anm. 5), 35.

8 Vgl. GJ 3/1 (wie Anm. 11), 237f; Plan bei VEITSHANS, Helmut: Kartographische
Darstellung der Judensiedlungen der schwibischen Reichsstidte und der wiirttembergi-
schen Landstidte im Mittelalter. Stuttgart 1970. (= Arbeiten zum historischen Atlas von
Siidwestdeutschland 5.6.) 19.

* Gedruckt bei STRAUS, Raphael: Urkunden und Aktenstiicke zur Geschichte der
Juden in Regensburg 1453-1738. Miinchen 1960. (= Quellen und Erorterungen zur
bayerischen Geschichte N.F. 18.) 282f., Nr. 807.

& Vgl. WENNINGER; Markus J.: Von jiidischen Rittern und anderen waffentragenden
Juden im mittelalterlichen Deutschland. In: Aschkenas 13 (2003) 35-82, hier 67.

o Vgl. oben ad Anm. 16.

62 Jedenfalls sind keine von Juden bewohnten Hiuser auflerhalb der Judengasse, keine von
Christen bewohnten in dieser bekannt, vgl. GJ 3/2 (wie Anm. 14), 1672.

“ Ebd., 1179; vgl. dazu jedoch oben ad Anm. 9!

% Zum deutschen Landjudentum der Frithneuzeit sind seit gut zehn Jahren zahlreiche
wichtige Arbeiten erschienen, auf die hier nur summarisch hingewiesen werden kann.
Vgl. dazu auch den Beitrag von Barbara Staudinger in diesem Band.

% Das gilt meiner Uberzeugung nach nicht nur fir die @uferlich sichtbaren topo-

graphischen Abgrenzungen, sondern ebenso fiir die soziale Situation.
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"So haben wir verhingt und beschlossen L

Takkanot im mittelalterlichen Aschkenas
Rainer Barzen

Als 73pn, "Takkana" (Pl. MIpN, "Takkanot"), gilt innerhalb des judi-
schen Rechtssystems eine Rechtssatzung, die entweder durch einen
jiudischen Rechtsgelehrten oder aber durch eine Kérperschaft, sei es ein
Gericht oder eine Gemeinde, eingesetzt und autorisiert wurde.? Die
Eigenbezeichnung dieser Satzung weist auf ihren besonderen Rechts-
charakter hin. Sie versteht sich als Erweiterung des bisher giiltigen
Rechts. Die Takkana bezieht sich dabei auf aktuelle Fragen und neue
Lebensrealititen, sei es auf wirtschaftlicher oder gesellschaftlicher

Ebene, die noch nicht von der Halacha geregelt werden.

Bibel und Talmud

Die talmudische Tradition war bestrebt, das Phinomen "Takkanot" an
die biblische Uberlieferung zu binden. So wurden nach diesem Ver-
stindnis Takkanot bereits von den Patriarchen erlassen. Auch Mose®
und ]osua4 wurden Satzungen zugeschrieben, wobei gerade die Rolle
Josuas als Beispiel der Konstituierung von Rechtssatzungen in mittel-
alterlichen Texten von Takkanot gerne genannt wird.” Ebenso galten
weitere biblische Gestalten® wie Samuel, Boas, David, Salomo,
Jehosafat, Haggai, Zechariah, Maleachi, Esra’ und andere als Initiatoren
von Rechtssatzungen. Diese Vorstellung einer seit biblischer Zeit
bestehenden Rechtsform findet ihren Niederschlag in der Uberlieferung
weiterer Takkanot aus der Zeit der sogenannten "groflen Versamm-

lungng

und aus der Zeit des Zweiten Tempels, die dem Umfeld des
Sanhedrin, des Hohen Rates, zugewiesen werden.” Auch nach der Zer-
storung des Tempels existierte diese Rechtsform weiter'® und blieb
fester Bestandteil im weiteren Rechtsgebaren der jidischen Gemein-
schaft des Landes Israel und Babyloniens von der Spitantike bis ins
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Frithmittelalter. Seit dem 11. Jahrhundert sind Takkanot auch in den
jiidischen Gemeinden von Aschkenas und Zarfat nachgewiesen.'"

Rechtliche Grundlagen der Takkanot

Die im jiidischen Recht fest verankerte Vorstellung, dass eine Takkana
dann autorisiert ist, wenn sie von einem jiidischen Rechtsgelehrten
eingesetzt wurde, wird auf die Tora Zuriicksoreﬁihrt.12 In seinem Bemii-
hen, "fiir die Bediirfnisse der Stunde", AYWT TN, eine Losung zu
finden, bleibt der Rechtsgelehrte angehalten, seinen Rechtsentscheid
aus dem bestehenden jiidischen Recht zu begriinden und somit auch die
neue Rechtssatzung zu einem Teil des anerkannten jiidischen Rechtes
(Halacha) werden zu lassen.

Als herausragendes Beispiel eines solchen Gelehrten im aschkenasischen
Raum muss zweifelsohne Gerschom Meor haGola (gest. 1028) ange-
sehen werden."” Seine Rechtssatzungen, wie etwa das Verbot der Poly-
gamie, sind diesem hier beschriebenen Typus von Takkana zuzuordnen.
Konnte sich die Autoritit der verschiedenen Gelehrten auch in den
unterschiedlichen Gerichtshéfen biindeln, die sich in der Regel aus
anerkannten Personlichkeiten zusammensetzten, so bestand auch inner-
halb der rabbinischen Uberlieferung seit talmudisch-tannaitischer Zeit
die Moglichkeit, dass Bewohner innerhalb ihrer Stadt (7°¥73 °12, "Benel
halr") ohne Instruktion eines Rechtsgelehrten Bestimmungen einsetzen
konnten, die fiir alle Bewohner bindend waren.* Allerdings lassen sich
auf lokaler Ebene trotz dieser Moglichkeit kaum legislative Aktivititen
nachweisen, was wiederholt mit der bis ins Zeitalter der Geonim noch
spiirbaren Hegemonie der groflen jiidischen Zentren von Babylonien
und Eretz Israel gegeniiber der iibrigen jlidischen Diaspora erklirt
wurde."”

Je weiter sich neue judische Niederlassungen auflerhalb des traditionel-
len Gebietes der nahostlichen jidischen Diaspora geographisch von den
anerkannten Zentren zu entfernen begannen, umso notwendiger

erschien es, den gegebenen Rahmen von Gemeindetakkanot wieder
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aufzunehmen und ihn fiir die rechtlichen Probleme der Gemeinde
nutzbar zu machen.'® Hierbei war die juristische Auseinandersetzung
um Takkanot als Rechtsinstitut innerhalb der Gemeinde eng mit der
Diskussion um die juristische Definition der jiidischen Gemeinde ver-
kntipft. Unter den jidischen Rechtsgelehrten von Zarfat (Frankreich)
und Aschkenas war seit dem 11. Jahrhundert die Vorstellung verbreitet,
die lokale jiidische Gemeinde mit den Attributen eines Gerichtshofes
auszustatten.” In dem Mafle, in dem ein Gericht die Kompetenz besafs,
Rechtssatzungen im Bereich des Zivilrechtes und des Strafrechtes zu
erlassen, wurde dieselbe Kompetenz der lokalen jiidischen Gemeinde
zugestanden, sogar dann, wenn ihre neuen Gesetze dem bestehenden

Recht widersprechen sollten.'®

Die Funktion der Takkanot im Rabmen der Gemeinde und ibre Einsetzung
Schon im 11. Jahrhundert ging der Einsetzung von Takkanot ein
Rechtsakt voraus, in dem zunichst die Rechtssatzung schriftlich nieder-
gelegt und dann durch die Unterschrift der Anwesenden bestitigt
wurde.” So heifit es in einem spanischen Beispiel im Sefer Barsilai des
Jehuda Barsilai Barzeloni® (11. Jahrhundert):
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"(...) und das dritte Schriftstiick[, welches hier behandelt werden soll,]
ist die Urkunde einer Takkana. Wenn zu einem Zeitpunkt eine
Gemeinschaft (Eda)” oder eine Gemeinde (Kahal) oder eine Talmud-
hochschule (Jeschiwa) oder ein Lehrhaus (Beit haMidrasch) oder die
Mitglieder einer Synagoge (Benei haKnesset) beschlieflen, eine Rechts-
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satzung (Takkana) zu machen, [giiltig] in der Stadt (Ir) oder in ihrer
Talmudhochschule oder in ihrer Synagoge oder in ihrem Lehrhaus,
oder die Leiter der Talmudhochschule beschlieflen, eine Rechtssatzung
fiir jeden Juden zu machen wie diese, dann schreibt man eine Urkunde
der Rechtssatzung unter der Bedingung, dass die Rechtssatzung dem
Einzelnen bekannt ist, und man unterschreibe [dann] auf selbiger
Urkunde der Rechtssatzung. Und wenn man iibereingekommen ist, in
der Urkunde jeden zu bannen, der gegen die Rechtssatzung oder das

niedergelegte Geliibde verstoft, dann soll man bannen."*

Fragen der Steuergesetzgebung und solche, die das Zusammenleben von
Juden untereinander, aber auch zwischen Juden und Christen betrafen,
erforderten neue Regelungen, die nun durch neue Takkanot herbei-
gefithrt wurden. Sie wurden durch die Gemeinde oder deren Reprisen-
tanten oder aber durch die Gemeindebiinde eingefiihrt.

Dieses Phinomen der gemeindlichen Rechtssatzungen (2721 Mapn,
"Takkanot haKahal") war eine Innovation, die sich aus den neuen
Realititen der Autoritit der Gemeinde ergab. Schon in talmudischer
Zeit konnte eine Gemeinde ein System von Maflen und Gewichten
etablieren, doch verblieben die wichtigen Entscheidungen den zentralen
Autorititen. Im Mittelalter jedoch weitete sich die legislative Aktivitit
der Gemeinde auf viele Gebiete des jiidischen Rechts aus. Diese weit-
reichenden Verinderungen fanden keine Rechtfertigung in dem bis
dahin bestehenden jiidischen Recht. Aus diesem Grund finden wir im
Talmud keine Diskussion beziiglich der Autoritit zur Einsetzung von
Takkanot oder iiber das Ausmafl der Autoritit dieser Rechts-
saltzungen.23

Ebenfalls seit dem 11. Jahrhundert lisst sich fiir Gemeinden in Zarfat
und Aschkenas in den wenigen erhaltenen Rechtsgutachten nach-
weisen, dass Rechtssatzungen durch einen Majorititsbeschluss der
Gemeindemitglieder verabschiedet wurden.”* Mehrheitsentscheidungen

innerhalb einer Gemeinde waren zunichst von der talmudischen Uber-
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lieferung nicht abgedeckt. Nach dem Talmud waren zehn, zwanzig oder
sogar hundert Juden, die in einer Gemeinde lebten, als Partner zu
betrachten, und das hier anzuwendende Recht lieff die Moglichkeit,
einen anderen zu zwingen, nicht zu. Vielmehr war fiir jede Entschei-
dung die Zustimmung jedes Einzelnen erforderlich.”” Hierin lag fuir die
Gelehrten die  Schwierigkeit, Mehrheitsentscheidungen in  der
Gemeinde zu begriinden und der Gemeinde die dafiir notwendige
Autoritit zuzusprechen. Verschiedene Gelehrte fanden nun den Weg,
Mebhrheitsentscheidungen der Gemeinde zu begriinden, indem sie aner-
kannte Interpretationen bestehenden Rechts ausdehnten. So wurde die
verbreitete Rechtsauffassung, dass eine Gemeinde ihre Mitglieder zum
Bau einer Synagoge und zum Erwerb einer Torarolle verpflichten
konnte, dahingehend interpretiert, dass dieses Recht auf Zwang gegen-
tiber den Mitgliedern nun fiir alle Bediirfnisse der Gemeinde gelte.26
Dies galt auch fiir eine Takkana: Die Minderheit musste sie annehmen.
So bekriftigt Ascher ben Jechiel am Ende des 13. Jahrhunderts: "Wo
dem nicht so ist, wird sich die Gemeinde iiber nichts einig werden,
wenn der Einzelne den Beschluss der Mehrheit widerrufen kann."*” An
anderer Stelle fligte er hinzu: "Wo es nicht so ist, kann die Gemeinde
keine Hoffnung auf wirkliche Ordnung haben, denn wann ist eine
Gemeinde jemals einer Meinung?"28

Noch im 12. Jahrhundert wurde diese Praxis durch den Enkel Raschis,
Rabbenu Tam, abgelehnt.29 Seine Haltung konnte sich aber weder
unter seinen Zeitgenossen noch bei den Gelehrten der nachfolgenden
Generationen durchsetzen, weil sie keine rechtliche Grundlage fiir ein
funktionierendes Gemeinderegiment bot.”® Es blieb bei dem iber-
kommenen Verfahren. Fiir das 12. und 13. Jahrhundert lisst sich in
Aschkenas und Zarfat zudem eine besondere Praxis der Verabschiedung
von Gemeindetakkanot erkennen, in der die Reprisentationsorgane der
Gemeinde (Y7 "2, "Towei halr")*" eine entscheidende Rolle
spielten. So konnte die Sanktionierung von Takkanot durch die Mehr-
heit der Gemeinde dadurch ihren Ausdruck finden, dass diese Mehrheit
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der Einsetzung von Takkanot, die durch die "Towei halr" als Repri-
sentanten der Gemeinde erfolgte, lediglich zustimmte.> Infolgedessen
galten spitestens zu Beginn des 13. Jahrhunderts Rechtssatzungen in
Aschkenas fiir jedes Mitglied der Gemeinde unabhingig davon, ob der
Einzelne beim Akt der Einsetzung wirklich anwesend war. Hierzu ist
von Elieser ben Joel haLevi, einem Mitunterzeichner” der Takkanot
Schum des Jahres 1220, folgende Auferung tiberliefert:
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"(...) hierauf fasste Avi haEsri [= Elieser ben Joel hal.evi] folgenden
Rechtsentscheid: Wenn die Gemeinderite (Towei halr) eine Rechts-
satzung (Takkana) beschliefen und einen Bann androhen, ist jedes
Gemeindemitglied verpflichtet, die Rechtssatzung einzuhalten, sowohl
diejenigen, die die Bannandrohung vernommen haben, als auch die-
jenigen, die sie nicht vernommen haben. Sagen aber letztere verzweifelt,
dass sie den Rechtssatzungen [der Gemeinderite] nicht beigetreten sind
und darum auch nicht unter deren Bann stehen, so gilt dennoch fiir sie
der Bann. Sie miissen die Rechtssatzung einhalten. Und sogar wenn sie
sagen: In der Zeit, als sie den Bann verkiindet hatten, bin ich nicht
ihrer Rechtssatzung und nicht ihren Bannspriichen beigetreten, so
miissen die Gemeinderite sagen: Ihr seid nicht befreit! Darum gilt der

Bann auch fiir sie. Sie miissen ihn befolgen (...)."34

Dennoch gab es gerade bei der Steuergesetzgebung Einschrinkungen
beziglich ihrer Giiltigkeit. So konnte zur Zahlung einer bestimmten

Summe nur derjenige gezwungen werden, der die notigen Mittel
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besaR.” Anders verhielt es sich bei den Rechtssatzungen zur Armen-
fiirsorge, den sogenannten 01V NNIPN, "Takkanot haAniim". Auch
hier konnte sich der Einzelne nicht entziehen. Das wird vor allem aus
der Tatsache verstindlich, dass solche Takkanot als Buffakt der ganzen
Gemeinde aus aktuellem Anlass verstanden wurden, wenn zum Beispiel
eine Bedrohung der Gemeinde durch Fasten und Almosengeben abge-
wendet werden sollte.*® Dabei beriihrten solche Rechtssatzungen die
allgemeine Pflicht des Einzelnen zur Zedaka, also zur Abgabe des
Zehnten zur Versorgung der Bediirftigen, in keiner Weise.

Die Rolle der Takkanot in der iiberregionalen Vernetzung von jiidischen
Niederlassungen

Neben den verschiedenen innergemeindlichen Regelungen wurden
Takkanot zusehends auch im Rahmen iiberregionaler Vernetzung ein-
gesetzt. Diese Handhabe ldsst sich zundchst im 12. Jahrhundert, noch
vor 1160, beziiglich der Takkanot des Rabbenu Tam, des einfluss-
reichsten jidischen Gelehrten im Norden Frankreichs, beobachten.
Rabbenu Tam erreichte durch sein Bemiihen, seine Rechtsauffassung
zur allgemeingiiltigen werden zu lassen, zweierlei: Zum einen konnte er
durch die Akzeptanz dieser Rechtssatzungen unter den Juden in Nord-
frankreich selbige als gemeinsame Gemeindetakkanot in allen wichtigen
Zentren von Zarfat installieren. Zum anderen stirkte er die Vernetzung
dieser Gemeinden durch die Art und Weise der Annahme der
Takkanot wie auch durch ihre letztlich erreichte Giiltigkeit in allen
betroffenen Gemeinden. Wie dies geschah, kann in dem als Brief ver-

schickten Rechtsentscheid nachgelesen werden. Dort heifdt es:
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"(...) so haben wir eines Herzens gemeinsam beraten, die Gelehrten von
Troyes und aus dem Umland, die Gelehrten von Dijon und dem Um-
land, die Groflen von Auxerre und Sens und deren Tochtersiedlungen
und die Altesten von Orléans und das weitere Land ringsum, und
unsere Briider, die Anwohner von Chéilons und die Gelehrten aus dem
Gebiet von Reims®’ und unsere Lehrer, die in Paris und dort benach-
bart wohnen, und die Gelehrten und Ratgeber von Melun und Etampes
und die Einwohner aus der Normandie und des Landstrichs vom Meer
[England? Bretagne?] und Anjou und Poitou, die Groflen unseres Zeit-
alters, die Bewohner des Landes Lothringen38. Von den hier Genannten
gibt es welche, die schon zugestimmt haben, und solche, von denen wir
noch nichts gehort haben. Denn die Sache war dringend. So haben wir
uns auf das verlassen, was uns bekannt war. Die Geringeren sollen auf
die Groflen horen. Die Rechtsentscheidung ist wahr und richtig, und
wenn sie nicht schon niedergeschrieben wire, wiire sie es wert, nieder-

geschrieben zu werden (.)."°

Somit ist die Annahme der Rechtssatzung und ihre Verbreitung sowie
die Kommunikation zwischen den nordfranzésischen Gemeinden
schriftlich erfolgt.40 Auf diesem Wege sind die Unterschriften der
aschkenasischen Gelehrten Elieser ben Nathan aus Mainz und Elieser
bar Schimschon aus Kéln zu erkliren, die, wenn wir der Aufzihlung
folgen, wohl als Vertreter von Gemeinden in Loter ("Lothringen", das
Land jenseits der Grenze des Kénigreichs Frankreich), also der
Gemeinden Mainz und Koéln, angeschrieben wurden.!! Beide mogen
gemeinsam oder jeder fiir sich die Takkanot in thren Gemeinden durch
ihre Unterschrift eingesetzt haben. Ganz sicher haben sie aber nicht an

einer Versammlung in Troyes um 1150 teilgenommen, wie iiberhaupt
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die Vorstellung einer gemeinsamen Einsetzung dieser Takkanot als
Konstruktion der Forschung42 zuriickgewiesen werden muss.

Eine wirkliche Verkniipfung von Versammlung und Takkanot lisst sich
im Gegensatz zum widerlegten Beispiel aus Nordfrankreich fir die
Rheinlande spiitestens seit dem frithen 13. Jahrhundert nachweisen. In
den mittelrheinischen jiidischen Zentren Mainz, Worms und Speyer
("Schumgemeinden"), die zu den frithesten Gemeinden der deutschen
Lande gehorten und fiir Jahrhunderte auch zu den fithrenden in ganz
Aschkenas, waren nicht nur Takkanot fiir die jeweils eigene Gemeinde
erlassen worden. Vielmehr war nachweislich auf wenigen der seit dem
12. Jahrhundert wohl regelmiflig stattfindenden Versammlungen der
drei jidischen Zentren, die auch als Gerichtstage fungierten, von den
herausragenden Gelehrten aller drei Gemeinden eine Sammlung von
Takkanot zusammengestellt und autorisiert worden, die von da an in
Mainz, Worms und Speyer galten. Diese Einsetzung von Takkanot, die
in zeitlichen Abstinden erneuert Wurden,43 schuf ein gemeinsames
Rechtsgebaren der Gemeinden von Mainz, Worms und Speyer, ja einen
Bund der Gemeinden, der den biindischen Organisationsformen
zwischen den christlichen Stidten Mainz, Worms und Speyer sowie
weiteren Orten entlang des Rheins zeitlich weitgehend entsprach.
Erinnert sei hier an die rheinischen Biinde der Jahre 1226 und 1254,
aber auch der 1380er ]ahre.44

Dass die Einsetzung derselben Gemeindetakkanot in verschiedenen
jiidischen Gemeinden und weiteren jiidischen Siedlungsorten nicht nur
im Rahmen eines Gemeindebundes vorkam, sondern auch Formen
einer "jiidischen Landesorganisation" mit auf den Weg bringen konnte,
zeigt ein Beispiel aus dem Jahre 1307. In Worms wurden von der judi-
schen Gemeinde die fithrenden Personlichkeiten des Wormser Landes,
der "Medinat Worms", wie es im Text hei8t45, zu einer Versammlung
geladen, bei der eine Reihe von Takkanot fiir eben jene Medinat
Worms eingesetzt wurde. Diesen Takkanot fiel durch die Verbindung

) e ) 46 )
der kleineren jiidischen Niederlassungen™ des Wormser Landes mit der
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Gemeinde Worms nun eine territoriale Giiltigkeit 2.7 Von diesem
Phinomen bis zur Einsetzung von Takkanot auf dem Gebiet einer
bestimmten Landesherrschaft war es nur noch ein kurzer Schritt. Ein
solcher Fall ist zu Beginn des 15. Jahrhunderts fiir das Territorium
Herzog Ernsts des Eisernen von Innerdsterreich tiberliefert. Ein for-
males Treffen von zwei Gelehrten fiihrte zur Abfassung eines lingeren
Takkanottextes, der schliefllich fir die Juden auf dem Gebiet der
Landesherrschaft von Osterreich und der Steiermark in Wiener
Neustadt im Jahr 1415/1416 eingesetzt wurde.® Der Text der
Takkanot hat sich in einer volkssprachlichen Ubersetzung erhalten. Der
hebriische Text konnte bisher nicht gefunden werden.”

Auch am Mittelrhein versuchte Seligmann Bingso in der Mitte des 15.
Jahrhunderts, auf der Grundlage einer Versammlung und gemeinsamer
Takkanot die traditionelle Vernetzung der groflen jidischen Zentren
des Mittelrheins zur erneuern, scheiterte jedoch am Widerstand ein-
flussreicher Zeitgenossen wie etwa Mose Minz. Dieser wird sicher nicht
das Rechtsmittel der Takkanot abgelehnt haben, ist er selbst doch in
seinen Werken ein Uberlieferungstriger der traditionellen Sammlung
von Takkanot der Gemeinden von Mainz, Worms und Speyer.51
Wihrend seines Rabbinats in Bamberg hatte er sich 1469 selbst der
traditionellen Méglichkeit bedient, Rechtssatzungen zur Regelung der
lokalen Armenfiirsorge allein auf der Grundlage seiner Autoritit als
Rechtsgelehrter einzusetzen.”

Zugleich wurden auch im 15. Jahrhundert weiterhin Takkanot, die
lediglich fiir das eigene jidische Gemeinwesen Giiltigkeit hatten und in
allen Einzelheiten auf die Bediirfnisse, Wiinsche und Moglichkeiten vor
Ort abgestimmt waren, von Gemeinden eingesetzt. Fir die Gemeinde
Regensburg ist aus den 1490er Jahren (wohl 1497) eine solche Samm-
lung erhalten, die wegen eines Rechtsstreits in einer deutschen Fassung

der christlichen Obrigkeit vorgelegt wurde.”
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Conclusio

Takkanot als Rechtsmittel, um aktuellen Erfordernissen zu begegnen,
hatten in Aschkenas im Rahmen der Gemeinde besondere Aufgaben
erhalten, die tiber den ortlichen Kahal hinauswiesen. So wurden in den
groflen jiidischen Zentren nicht nur "Takkanot haKahal" (Gemeinde-
satzungen) erlassen, um aktuelle Bediirfnisse und Aufgaben der
Gemeinschaft wie etwa Steuern oder die Armenfiirsorge zu regeln. Sie
spielten besonders in der regionalen Koordination von Gemeinden eine
Rolle. Dies konnte sich in spezifischen Gemeindebiinden ausdriicken,
wie anhand des Beispiels der Schumgemeinden gezeigt werden konnte,
filhrte aber auch zu einer rechtlichen Anbindung kleinerer Nieder-
lassungen an die nichstgrofiere Gemeinde, wie dies das Beispiel Worms
im Jahr 1307 anschaulich illustriert. Schliellich finden wir — diese Ent-
wicklung fortsetzend — Takkanot im Rahmen einer jidischen Landes-
organisation, wie an einem Beispiel aus Innerdsterreich fiir das 15. Jahr-
hundert belegt werden kann.

Am Ende des 15. Jahrhunderts entstand schliefflich auf der Grundlage
der berithmten Takkanot Schum eine neue Redigierung dieses Textes
unter dem Titel "Takkanot haKehillot" (Gemeindesatzungen).54 Die
Anonymisierung des Textes lieff diese Takkanotsammlungen des 15.
Jahrhunderts zum Allgemeingut werden, das bis in die Neuzeit jiidi-

schen Gemeinden zum Vorbild fiir ihre eigenen Takkanot dienen sollte.
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Grundsatz, dass das Gericht Privateigentum autheben darf, und im Bereich des
Strafrechts, das es dem Gericht gestattete, Strafen zu verhingen, die nicht vom
geschriebenen Recht vorgeschrieben waren. Elon, Power (wie Anm. 17), 302; ders.,
Jewish Law 2 (wie Anm. 2), 685-687, 700, Anm. 88, 715, 736-51. Die Parallelisierung der
Gemeinde mit den Richtern gilt nur fiir die Belange der Gemeinde, siehe Elon, Jewish
Law 2 (wie Anm. 2), 703, Anm. 97; ders., Power (wie in Anm. 17), Anm. 31.

" Es entstanden Formulare fiir die Griindung von Gemeinden und ihre verschiedenen
Institutionen, wie sie im Sefer haSchtarot des Jehuda Barsilai Barzeloni aufgefiihrt
wurden. So konnten die Griinder untereinander einen Bund schliefen und sich als
Korperschaft die Autoritit eines Gerichtshofes "Bet Din" verleihen, um Takkanot
einzusetzen, Steuern zu verhingen und Gerichtsurteile auszufiihren. Elazar, Kehillah (wie
Anm. 6), 244.

2 Jehuda Barsilai Barzeloni, ein im 12. Jahrhundert wirkender, sephardischer Gelehrter
(siche BAER, Yitzchak Fritz: A History of the Jews in Christian Spain (hebr.). Tel Aviv
21965, Nachruck 1987. 24, 35).

2 Zur "Eda" als Terminus fiir "Gemeinschaft" in einer unspezifischeren Form im
Unterschied zu "Kahal", "Gemeinde", an einem bestimmten Ort siche Elazar, Kehillah
(wie Anm. 16), 234-235 und 271, Anm. 1 mit weiterfithrenden Angaben.

2 HALBERSTAM, Salomo Chaim (Hg.): Sefer haSchtarot lehaRav haNassi Rabeinu
Jehuda bar Barsilai miBarzelona (hebr). Berlin 1898, Nachruck Jerusalem 1984. 132.

2 Elon, Power (wie Anm. 17), 298, 299, Anm. 9 und 10; ders., Jewish Law 1 (wie Anm.
2), 228-229, 275.

% Siehe Takkana des Joseph Tow Elem in: MRL (wie Anm. 18), Nr. 423.

% Elon, Power (wie Anm. 17), 297, Anm. 6.
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% Tosefta, Baba Metzia, 11, 23. Zum Bezug auf die gesamte Gemeinde siche bei Meir von
Rothenburg in: Jehuda Minz, Responsa, Nr. 7. Elon, Power (wie Anm. 17), 299, Anm.
12, 13.

7 Rosh (wie Anm. 18), Kap. VL 5: 212 Waw D10aan awbw R 0w DX
5D ,¥7 727 0W DY WYW 071 DO IR L DTRT WY 1m007 12 1a%Y RO¥II7
,0°1°007 2Apaw 11y 9 D .MvnR 2°37 CNR G770 79K 0°37 YY pov Yy
X7 ORT .0°277 o°HY 1000w a0 0°ph 099078 2O ,2010 NR 20091
197 ;2NNo07 DAk 7N N0 7O K ,02T O DY DR 1m0 XY 29wh L0
AWR ,2N107 ONR] () .MBAY 027 SINR :0°27 HW 08 127 9a2 LA N TR
.2"81 DR 2" 12, Siehe auch Sefer Kolbo. Lemberg 1860, Neudruck Jerusalem 1988.

Nr. 142.

%8 Rosh (wie Anm. 18), Kap. VI. 7: ;M 213° 711 1°X ,127 2 2P0 17007 O
L0779 12°%Y 71PN PR 37 RPN R ORT .NIWVTY 027 IR 770 3708 37 00

TR NYTY 97977 92 130 N 73 . Elon, Power (wie Anm. 17), 312, Anm. 52.

» Mordechai, Baba Batra, Nr. 480; Teschuwot Maimoniot, Schoftim, Nr. 10; Kaplan,

Public Law 1 (wie Anm. 14), 98-100.

0 Elon, Jewish Law 2 (wie Anm. 2), 682-717; ders., Power (wie Anm. 17), 297, Anm. 7.

3! Die natiirlichen Fithrer der Gemeinden waren die halachisch Gebildeten, Wohlhaben-

den und Wohlgeborenen. BEN SASSON, Haim Hillel: On Jewish History in the Middle

Ages (hebr.). Tel Aviv 1958. 112-121; Elazar, Kehillah (wie Anm. 16), 246, Anm. 35.

%2 Mordechai, Baba Batra, Nr. 480. Zur reprisentativen Funktion des Judenrates siche

auch Kaplan, Public Law 1 (wie Anm. 14), 116f.

3 FINKELSTEIN, Louis: Jewish Self-Government in the Middle Ages. New York 1924.

250.

% Meir ben Baruch von Rothenburg, Responsa (hebr.). Cremona 1557 (=MRC). Nr. 165;

AGUS, Irving A.: Rabbi Meir of Rothenburg. His Life and his Works as Sources for the

Religious, Legal and Social History of the Jews of Germany in the Thirteenth Century.

Bd. 1, 2. Philadelphia 1947. Bd. 1, 111, Anm. 195; Kaplan, Public Law 1 (wie Anm. 14),
117, Anm. 42.

% Elon, Power (wie Anm. 17), 305, 307, 313, Anm. 34; ROSENBERG, Jehuda (Hg.):

Chaim Or Sarua, Responsa (hebr.). Leipzig 1865, Neudruck Jerusalem 1972. Nr. 222;

MRP (wie Anm. 18), Nr. 60.

* S0 geschehen etwa in Worms 1307. Siehe Anm. 47.

%7 Zur Lesung "Reims" und nicht "Rhein" fir W1°™ siche: CHAZAN, Robert: The Blois

Incident of 1171: A Study in Jewish Intercommunal Organisation. In: American Academy

for Jewish Research. Proceedings 36 (1968) 13-31, hier 27, Anm. 41.
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* Vielleicht ist nicht nur Lothringen gemeint, sondern im weiteren Sinne jidische
Gemeinden 6stlich der Grenze des franzosischen Kénigreiches. Somit wire hier nicht nur
Ksln, sondern auch Mainz angesprochen.

¥ TFinkelstein, Self-Government (wie Anm. 33), 153; Guggenheim, Judische Gemeinde
und Landesorganisation (wie Anm. 11), 95.

“ REINER, Rami: Rabbenu Tam and his Contemporaries: Relationships, Influences and
Methods of Interpretation of the Talmud (hebr.). Masch. Diss., Hebrew University
Jerusalem 2002. 136-144.

! Die Namen der beiden rheinischen Gelehrten begegnen uns am Ende von Takkanot-
sammlungen in Verbindung mit den Unterschriften von Rabbenu Tam und dessen
Bruder Raschbam. MRP (wie Anm. 18), Nr. 1022, fol. 159bc.

2 So noch bei NAHON, Gérard: Zarfat: Mittelalterliches Judentum in Nordfrankreich.
In: Cluse, Europas Juden im Mittelalter (wie Anm. 11), 221-234, hier 226, 228. Siche
auch Finkelstein, Self~-Government (wie Anm. 33), 42.

8 Erneuerungen sind bekannt fiir die Jahre um 1220, 1223, um 1250 sowie 1381.
Finkelstein, Self~Government (wie Anm. 33), 59, 61, 63, 74.

i KREUTZ, Bernhard: Mainz, Worms und Speyer im Spannungsgefiige zwischen
Bischof, Adel und Reich um 1300. In: Monika Escher/Alfred Haverkamp/Frank G.
Hirschmann (Hg.): Stidtelandschaft — Stidtenetz — zentralortliches Gefiige. Ansiitze und
Befunde zur Geschichte der Stidte. Mainz 2000. (= Trierer Historische Forschungen 43.)
295-347, hier 314-317, 346; ders.: Stidtebiinde und Stidtenetz am Mittelrhein im 13.
und 14. Jahrhundert. Trier 2005. (= Trierer Historische Forschungen 54.) 61, 64-74,
259-273.

% Ob mit "Medinat Worms" eher das Wormser Bistum oder aber das Wormser Hochstift
gemeint ist, kann hier nicht diskutiert werden.

 7ur judischen Siedlung auf dem Lande und den Verbindungen zur stidtischen
Gemeinde siehe: BARZEN, Rainer: Benei haKefarim — die Leute aus den Dérfern. Zur
judischen Siedlung auf dem Lande in Aschkenas und Zarfat im hohen und spiteren
Mittelalter. In: Frank G. Hirschmann/Gerd Mentgen (Hg.): Campana pulsante convocati.
Festschrift anlisslich der Emeritierung von Prof. Dr. Alfred Haverkamp. Trier 2005. 21-
37.

@ Guggenheim, Jidische Gemeinde (wie Anm. 11), 97; BARZEN, Rainer: Jiidische
Regionalorganisation am Mittelrhein. Die Kehillot Schum um 1300. In: Cluse, Europas
Juden im Mittelalter (wie Anm. 11), 248-258, hier 252.

® 74 Ort und Zeit der Einsetzung der Takkanot siche AVITAN, Shmuel (Hg.): Isracl
Isserlein. Trumat haDeshen I: Responsa (hebr.). Jerusalem 1991. 296, Nr. 342;
ZUCKERMAN, Arthur J.: Unpublished Materials on the Relationship of Early Fifteenth
Century Jewry to the Central Government. In: Salo Wittmeyer Baron Jubilee Volume on
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the Occasion of his Eightieth Birthday. English Section. Edited by the American
Academy of Jewish Research. Jerusalem 1974. 1059-1095, hier 1067-1069.

“ Zuckerman, Unpublished Materials (wie Anm. 48), 1085-1090.

% Elon, Jewish Law 2 (wie Anm. 2), 793-794; Finkelstein, Self~Government (wie Anm.
33), 77.

*! Mose Minz, Responsa 2 (wie Anm. 1), 499-507, Nr. 102

52 Mose Minz, Responsa 1 (wie Anm. 1), 244-245, Nr. 60; Germania Judaica. Bd. 3:
1350-1519. Hg. v. Arye Maimon/Mordechai Breuer/Yacov Guggenheim. 3. Teilband:
Gebietsartikel, Einleitungsartikel und Indices. Tiibingen 2003. 2094.

3 STRAUS, Raphael (Hg.): Urkunden und Aktenstiicke zur Geschichte der Juden in
Regensburg. Miinchen 1960. 227-230, Nr. 675, Nr. 676.

5% S0 bei Mose Minz, Responsa 2 (wie Anm. 1), 499-507, Nr. 102. Eine weitere Fassung
eingelegt in einen Autographen von Seligmann Bing, wenn auch nicht von seiner Hand.
Montefiore Library, Jews College London, fol. 50a-51b, Nr. 146. Zur Textgeschichte der
rheinischen Rechtssatzungen sieche kiinftig: BARZEN, Rainer: Takkanot Kehillot
Schum. Die Rechtssatzungen der jiidischen Gemeinden von Mainz, Worms und Speyer

im hohen und spiteren Mittelalter. Dissertation Trier 2004.
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Confraternitas eorum quod in vulgari dicitur zhunft.
Wirtschaftliche, religiose und soziale Aspekte von Handwerksziinften

im Spiegel ihrer Ordnungen
Birgit Wiedl

Der Begriff "Zunft"

Zinfte gehoren zu den prigendsten Elementen in einer spitmittel-
alterlichen Stadt und dem Alltag der in ihr lebenden Menschen. Der
"ganzheitliche" Charakter der Zunftverbinde, der sich weit iiber die
Einflussnahme auf wirtschaftliche und rechtliche Angelegenheiten
seiner Mitglieder hinaus erstreckte, ist wiederholt diskutiert und
hinterfragt worden, die prinzipielle Bedeutung fiir die Lebensrealitit
der spitmittelalterlichen Stadtbewohner ist jedoch nach wie vor
unbestritten.

Die erste Uberlieferung des Begriffes "Zunft"' stammt aus dem 8. Jahr-
hundert. In der althochdeutschen Ubersetzung der Regel des HI.
Benedikt wird der lateinische Ausdruck conventus mit dem deutschen
zumft wiedergegeben; der Gebrauch dieses Wortes als adidquater
deutscher Begriff lisst einen Blick auf das urspriingliche Verstindnis
der Bezeichnung werfen. "Zunft" wurde offenbar ganz allgemein als
Personengemeinschaft verstanden, als eine Gruppe, die nach bestimm-
ten (moglicherweise selbst auferlegten) Regeln lebte, und trotz der
spiteren weitgehenden Einengung des Begriffes auf gewerbliche Genos-
senschaften fand der Terminus "Zunft" auch immer wieder fiir andere
Personengemeinschaften Verwendung. Auch ist die heute von der
Wissenschaftssprache weitgehend vorgenommene Unterscheidung in
"Zunft" als eine Vereinigung von Handwerkern und "Gilde" als jene
von Kaufleuten nur #duflerst bedingt in den zeitgenossischen Quellen
reflektiert; das Spektrum der Begriffe umfasst neben Zunft und Gilde
auch Amt, Innung, Handwerk, Zeche, Bruderschaft und Gaffel, wobei
einerseits sowohl regionale als auch inhaltliche Unterschiede zu beach-
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ten sind, andererseits aber die einzelnen Begriffe von den Zeitgenossen
oft synonym verwendet wurden.’

Mit dem Entstehen der gewerblichen Genossenschaften im 11./12.
Jahrhundert kam es zu einer weitgehenden sprachlichen Einengung
bzw. spezifischeren Anwendung des Begriffes Zunft. Der erste Nieder-
schlag der Konstituierung handwerklicher Interessensgruppen in recht-
lichen Dokumenten, nidmlich die Verleihung von Zunftrechten an
einzelne Handwerkszweige durch die jeweilige Stadtobrigkeit, fand
allerdings ohne die Verwendung des Begriffes statt; erst 1226, in der
Urkunde der Kiirschner fiir Basel, wurde dieser Begriff auf eine hand-
werkliche Vereinigung angewandt: confraternitas eorum quod in vulgari
dicitur zbunﬁ.4 Der Nachklang der urspriinglichen Bedeutung ist im
Selbstverstindnis der Handwerksziinfte wahrzunehmen, das iiber die
Betrachtung als lediglich wirtschaftlich geprigte Vereinigungen von
Personen, die den gleichen Beruf ausiiben, weit hinausging, und ebenso
in der weiterhin festzustellenden Verwendung des Begriffes fiir andere,

nicht handwerkliche Vereinigungen.5

Organisation und wirtschaftliche Aspekte der Ziinfte im Hoch- und Spiit-
mittelalter

Die Entwicklung der frithen Ziinfte im Hochmittelalter ist aufgrund
des Quellenmangels nur sehr eingeschrinkt nachzuvollziehen.® Die
Diskussion der beiden kontroversen Hauptthesen der ilteren
Forschung, die einerseits die hofrechtliche Abstammung, andererseits
den freiwilligen Zusammenschluss freier Handwerker in den Mittel-
punkt stellte,7 ist mittlerweile differenzierteren Erklirungsmodellen
gewichen, die vor allem auch regionale und lokale Herrschaftsverhilt-
nisse in die Betrachtung mit einschlieRen.® Durch das Verlassen des
"Gefingnisses der Zunftgeschichte",” die Hinwendung zu anderen
Schwerpunkten und Fragestellungen weg von den Regelwerken der

Ziunfte, ist die Handwerksforschung in den letzten Jahrzehnten sehr
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bereichert worden;10 vor allem das noch dem Urteil der National-
skonomen verhaftete Bild des "Verfalls der Ziinfte""! in der Frithen
Neuzeit wurde durch das Heranziehen der Landziinfte stark relativiert.
Dennoch sind fiir die stidtischen Ziinfte — und besonders fiir jene des
Mittelalters — kaum neue Zuginge angedacht vvorden,12 withrend fur die
landlichen Handwerke ein "produktiver Wettbewerb expliziter Kon-
zepte" liuft.”

Eine wesentliche Voraussetzung fiir die Ausbildung von Ziinften ist in
den verfassungsmifligen Entwicklungen und Bedingungen der Stidte zu
sehen, die sich aus den mittelalterlichen Feudalverbindungen zu lésen
begannen. Die idealtypische Zunft in ihrer Form als geschworene
Einung14 vereinte mehrere Funktionen in sich: Nach dem Grundsatz
des "gemeinen Nutzens", dem die stidtische Wirtschaftspolitik generell
folgte, war das wirtschaftliche Hauptanliegen der Ziinfte nicht die
Gewinnmaximierung, sondern die Sicherung des Einkommens jedes
Einzelnen. Dies sollte durch verschiedenste Reglementierungen inner-
und auflerhalb der Zunft quasi in Kartellfunktion (Kontrolle iiber
Rohstofteinkauf, Verarbeitung und Absatz, Preisbindung, Beschrin-
kung der Meisterzahl in einer Stadt sowie der beschiftigten Lehrlinge
und Gesellen pro Werkstatt, Abwerbverbot von Mitarbeitern und
Kunden, Begrenzung der Arbeitszeit) gesichert werden — die Grundlage
fir die Kritik spiterer Zunftgegner, die den Ziinften Innovationsfeind-
lichkeit vorwarfen." Gleichzeitig war die Zunft aber auch eine religiose
Bruderschaft, die dem Seelenheil ihrer Mitglieder verpflichtet war,
sowie eine Form der sozialen Absicherung und der Geselligkeit, deren
Riten und Zeremoniell das Alltags- und Feiertagsleben der Mitglieder
bestimmte. Im Rahmen des stidtischen Gemeinwesens wurden von den
Ziinften wesentliche Aufgaben wie Brandbekdmpfung und militirischer
Schutz ibernommen; ab dem Spitmittelalter konnten sie sich in
einigen Stidten als politische Macht konstituieren und Beteiligung an

der Stadtregierung erlangen.
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Obwohl in den frithen Zunfturkunden bereits wesentliche als zunft-
typisch angesehene Vorschriften auftreten, geben die Zeugnisse kaum
Hinweise auf eine innere Organisiertheit der Vereinigungen und noch
weniger Einblicke in die Rechtsvorstellungen — und erst recht nicht in
den Rechtsalltag — der hochmittelalterlichen Handwerker. Gegen Mitte
des 13. Jahrhunderts lisst sich jedoch feststellen, dass sich diejenigen
Elemente, bei deren Vorhandensein man traditionellerweise von einer
ausgebildeten Zunft spricht,16 bereits herauskristallisiert hatten und in
so genannten Handwerksordnungen zusammengefasst wurden.

Die Reglementierung des Handwerks mittels solcher Ordnungen wurde
zumeist von mehreren Seiten betrieben, die je nach regionalen Ge-
gebenheiten unterschiedlich stark beteiligt sein konnten. Ein Ursprung
lag in den Handwerken selbst: Die sich etablierenden Ziinfte erliefen
sowohl generelle Reglementierungen fiir ein regional begrenztes Gebiet
als auch spezifisch auf einzelne Handwerkszweige zugeschnittene Vor-
schriften, wobei gerade die allgemeineren Ordnungen oft in Zusam-
menarbeit mit dem jeweiligen Stadtrat entstanden oder ginzlich durch
diesen auf Ansuchen der Meister erarbeitet wurden.'” Der Fokus der
Stadtobrigkeit lag grofiteils auf der Reglementierung derjenigen
Gewerbe, die fiir die Versorgung der Stadtbewohner zustindig waren.
Dies betraf vor allem die relativ breite Palette der Lebensmittelgewerbe
(Bicker, Metzger, aber auch im Vertrieb titige Gewerbe wie Wirte und
Krimer), die einer Angebots-, Qualitits- und Preiskontrolle durch die
Stadtobrigkeit unterzogen wurden,'® wobei die ab dem Spitmittelalter
in immer detaillierterer Form entwickelten zunftinternen Kontroll-
mechanismen diese Vorschriften teilweise erginzten, teilweise in Kon-
kurrenz zu ihnen standen.”’ Im Zug der verstirkten obrigkeitlichen
Kontrolle kam es in etlichen Stidten immer wieder zu Kompetenz-
streitigkeiten und Konflikten zwischen den Ziinften und den Vertretern
der Stadtobrigkeit.
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Obwohl davon ausgegangen werden kann, dass bereits mit und vor der
Niederschrift der Reglementierungen eine Form von Gewerbe-
zusammenschluss bestanden hatte — auf wessen Initiative hin dieser
auch immer zustande gekommen war —, ist in der schriftlichen Abfas-
sung dennoch ein markanter Punkt ziinftischer Entwicklung zu sehen.
Die im Lauf des Hochmittelalters erlassenen Handwerksordnungen
wurden alle im Namen einer hshere Autoritit, meist der jeweiligen
Stadtobrigkeit, abgefasst und sind wohl grofiteils aus Petitionen der
Handwerker entstanden.” Die Legitimierung durch eine hohergestellte
Obrigkeit blieb auch im Spitmittelalter und der Frithen Neuzeit
weiterhin tiblich, wobei Zunftgriindungen in der Frithen Neuzeit oft
auch auf die Initiative des jeweiligen Landesfiirsten zuriickzufithren
sind, der damit der "Internationalitit" der bereits etablierten Hand-
werkerziinfte entgegenarbeiten wollte.”! Im Lauf des 13. Jahrhunderts
begannen die Ziinfte sich mehr und mehr von einer stadtherrlich kon-
zessionierten zu einer weitgehend autonomen Organisation zu ent-
wickeln, wobei aufgrund der schlechten Quellenlage die einzelnen
Etappen nicht immer nachzuvollziehen sind. Die aus der Zeit zwischen
1226 und 1271 reichlich tiberlieferten Baseler Zunftbriefe, die ein Aus-
weiten der internen Kompetenzen und Autonomie der Ziinfte auf
Kosten der stadtherrlichen Autoritit zeigen, gelten daher gemeinhin als
geradezu idealtypisches Beispiel fiir diese Entwicklung.22

Wichtigstes konstituierendes Element der Handwerkerziinfte war der so
genannte Zunftzwang, der allen Handwerkern, die dieses Gewerbe aus-
iiben wollten, den Beitritt zur Genossenschaft vorschrieb und sie damit
auf die Einhaltung der weiteren Vorschriften der Handwerksordnung
verpflichtete: das si den twingen miigent mit dem antwerk in ir zunft for-
mulierte es die Urkunde des Basler Bischofs Heinrich von 1264/69 fir
die Girtner-, Obsthindler- und Krimerzunft,” und bereits 1149
mussten sich etwa alle Bettzeugweber der Stadt Kéln zum Gehorsam
gegeniiber der neugegriindeten Bruderschaft (fraternitas) verpﬂichten;24
dhnliche Vorschriften, die das Interesse der sich formierenden Ziinfte
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dokumentierten, alle in diesem Handwerkszweig Titigen an sich zu
binden, sind in den meisten Zunftordnungen des spiten 12. und 13.
Jahrhunderts zu finden.”

Damit war ein — zumindest theoretisches — Monopol auf die Ausiibung
eines Gewerbes gegeben, wenn es sich auch in dieser Form nie wirklich
durchsetzen lief.”* Schon rein wirtschaftlich gesehen war der Zunft-
zwang aus der Sicht der Handwerkervereinigungen eine Notwendigkeit,
konnte doch nur iiber den umfassenden Einschluss aller Mitglieder die
intendierte Kontrolle eingerichtet und aufrechterhalten werden.
Zugleich ist im verpflichtenden Beitritt, der meist auch mit einer
finanziellen Kontribution an die Zunft verbunden war,27 ein starkes
identititsstiftendes Element zu sehen — eine Existenz auferhalb dieser
Gruppe sollte nach Willen und Selbstdefinition der Gruppe nicht
moglich, aber auch nicht erstrebenswert sein. Der Ausschluss aus einer
Zunft und die Aberkennung des Meisterstatus™ waren somit nicht nur
eine Strafe, die einem Berufsverbot gleichkam, sondern stellten dariiber
hinaus den Verlust des sozialen Netzes und der gesellschaftlichen Iden-
tifikation dar.

Bereits in den hochmittelalterlichen Handwerksordnungen ist die Ten-
denz zur Ausiibung einer Kontrolle iiber die Mitglieder der Vereinigung
bemerkbar, zunftinterne Amter — die jedoch oft einer Bestellung bzw.
Uberwachung der stidtischen Obrigkeit unterzogen waren — wurden zu
diesem Zweck etabliert. Bereits in den 1260er Jahren lisst sich der
Zunftmeister in den Basler Handwerken nachweisen, der gemeinsam
mit den ihm zur Seite gestellten sechs weiteren Meistern die Zunft-
angelegenheiten zu regeln sowie tiber die Almosenvergabe zu entschei-
den hatte.”” Dieser war sowohl Oberhaupt der Zunft als auch deren
Vertreter nach auflen, wobei seine Bestellung immer mehr in die Kom-
petenz der Ziinfte selbst iiberging.”® Die dem Zunftmeister beigestellten
Mitmeister, in manchen Ziinften "geschworene Meister" genannt,

bildeten die Grundlage der spiteren Zunftrite, deren kontinuierlicher
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Kompetenzausbau die Vorbedingung fiir die politische Rolle darstellte,
die die Ziinfte in etlichen Stidten des Spitmittelalters spielten.

Die Handwerksordnungen dienten aber auch im Rahmen der sich
stirker etablierenden Ziinfte als Medium, mittels dessen der einzelne
Handwerker immer genauer definiert werden konnte. Neben einem fix
einzuhaltenden Ausbildungsweg iiber die Etappen Lehrling — Geselle —
Meister waren es vor allem etliche Vorbedingungen, die bereits dem
etwa elf- bis vierzehnjihrigen Lehrlingsaspiranten abverlangt wurden
und auf dem Gebiet des Reichs weitgehend einheitlich waren.”! Chaines
pfaffen sun noch schergen sun noch khainen pankchartten, so verlangte die
Wiener Goldschmiedezunft in threr Ordnung von 1367,32 solle man zu
einem Lehrjungen aufdingen; sie sprach damit zwei der wichtigsten
Kriterien an, die der ehelichen sowie der ehrlichen Herkunft, denen oft
noch die personliche Freiheit und die Unbescholtenheit als Bedin-
gungen beigestellt wurden.” Die Einhaltung dieser Voraussetzungen
sollte vor allem dem Ansehen des Handwerks dienen, gleichzeitig war
mit der ehelichen, das heifdt der legitimen Geburt aber auch eine der
Grundvoraussetzungen fiir die vollstindige Rechts- bzw. Geschiifts-
fahigkeit gegeben.34 Diese Kriterien blieben auch fiir die spiteren
Karrierestufen giiltig und waren seit dem 16. Jahrhundert der Kritik der
(Reichs-)Obrigkeit ausgesetzt,35 die sich generell gegen die in dieser
Zeit verstirkten Abschlieungstendenzen der Ziinfte wandte.

Ein weiterer wichtiger Schritt in Richtung Zunftautonomie war die
Einsetzung und in Folge immer stirkere Verselbstindigung einer inter-
nen Gerichtsbarkeit. Im Rahmen der zunftinternen Qualititskontrolle36
wurden Verstofle gegen die in den Ordnungen vorgeschriebenen
Bestimmungen handwerklich-wirtschaftlicher Natur, die sowohl
Produkt und Produktion als auch das Verhalten dem Kunden gegen-
iiber umfassten,37 verfolgt; das Zunftgericht fungierte aber auch als
Kontrollinstanz fiir "richtiges" Gebaren auf religids-sittlichem Gebiet.
Die Grenzen zwischen interner und externer, also obrigkeitlicher,
Gerichtsbarkeit wurden dabei von beiden Seiten stets sorgfiltig abzu-
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stecken versucht. Obrigkeitlich zu ahndende Straftaten mussten auch
weiterhin einem obrigkeitlichen Gericht tiberlassen werden: Nur jenes
Vergehen, das nit malefizisch, noch sonnst ainem offenwarn betrug, vnthat,
oder Friuel gleich, vnd nit Gerichtlich Hanndlung war, sollte innerhalb
der Zunft geahndet werden, schrieb etwa die Stadt- und Polizeiordnung
des Salzburger Landesfiirsten Kardinal Matthius Lang von Wellenburg
aus dem Jahr 1524 vor.”® Bei Taten, die sowoh! zunftintern als auch
obrigkeitlicherseits ein Vergehen darstellten (wie beispielsweise Forni-
kationsdelikte), musste der Delinquent mit einer Strafe von beiden
Seiten rechnen. Ein Zeichen der steigenden Selbstindigkeit ist in dem
immer autonomer werdenden Einheben der Strafgelder zu sehen —
wihrend die hoch- und spitmittelalterlichen Ziinfte noch bis zu zwei
Drittel ihrer Strafgelder an die Obrigkeit abtreten mussten,39 konnten
die Genossenschaften der Frithen Neuzeit weitgehend frei iber ihre

Bufgelder verfiigen.

Der religivse Aspekt — Ziinfte und Bruderschaften

Die meisten dieser Strafgelder wie auch die Eintrittszahlungen waren in
Wachs zu entrichten, das fiir die Produktion von Kerzen fiir den Altar
der Bruderschaft verwendet wurde.”’ Von Beginn an waren Ziinfte
mehr als nur von wirtschaftlichen Zielsetzungen geprigte Zusammen-
schliisse, bereits in den frithesten iiberlieferten Zunftordnungen
nehmen religids-sozial motivierte Beweggriinde breiten Raum ein — im
Basler Kiirschnerprivileg tritt die Bezeichnung zbunft nicht zufillig als
Umschreibung des lateinischen confraternitas auf.

Die Religion und deren gemeinschaftliche Ausiibung fungierte in den
Ziunften als stark identifikationsstiftendes Element. Eine gemeinsame
Teilnahme am kirchlichen Leben, die religivse Reprisentation und
Selbstdarstellung als Gruppe ist ein konstitutiver Bestandteil des ziinf-
tisch-bruderschaftlichen Wesens und untrennbar mit den wirtschaft-

lichen Aspekten verbunden.*! Ziinfte unterhielten eigene Altire, die
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meist dem Schutzheiligen des Handwerks geweiht w&ren,42 stifteten
Messen und Pfriinde und kiimmerten sich generell um die Ausstattung
und Instandhaltung der Kirche, die reicheren Ziinfte beschiftigten
sogar eigene Kapline.

Die Bruderschaften umfassten in ihrer Gesamtheit nicht nur die leben-
den Mitglieder — Minner, Frauen” und Kinder —, sondern auch die
Seelen der Verstorbenen, fiir deren Memoria die Lebenden Sorge zu
tragen hatten, wodurch die stete Erneuerung und Selbstvergewisserung
der soziale Gruppe gewihrleistet wurde.* Nur mit dem Hintergrund
dieses Verstindnisses von gegenseitiger Verantwortung und Firsorge
lassen sich die teilweise recht strengen Strafen erkliren, die auf Nicht-
teilnahme an Messen oder am Totengeleit standen und bereits in den
Ordnungen des 12. Jahrhunderts festgeschrieben wurden.”® Wer die
Mitwirkung an einer Seelenmesse ohne triftige Griinde verweigerte,
handelte illoyal den bereits verstorbenen Mitgliedern der Bruderschaft
gegeniiber, durchbrach also gewissermaflen die Solidargemeinschaft und
gefihrdete damit auch sein eigenes Seelenheil.

Der bruderschaftliche Aspekt der Ziinfte (bzw. die teilweise als Parallel-
organisationen existierenden Bruderschaften) ist jedoch nicht auf die
gemeinsame Totenmemoria zu reduzieren. Im Rahmen der gegen-
seitigen Firsorge und Hilfestellung sorgte die Zunft nicht nur fiir ein
geregeltes Auskommen der Mitglieder durch die — theoretische —
Wahrung der wirtschaftlichen Chancengleichheit, sondern bot in Not-
fillen auch materielle Hilfe, die sowohl in finanziellen Zuwendungen als
auch in der Stellung von Arbeitskriften, -material und -auftrigen
bestehen konnte. Auch im Rahmen der Sozialfiirsorge nahmen die
Begribnisse einen zentralen Stellenwert ein: Stirbet ouch eine hie der so
arn ist, daz man in mit sime gute nibt bestatten mac, den sol man bestatten
mit dem almusen, schrieb die Basler Girtner-, Obsthindler- und
Krimerzunftordnung von 1264/69 vor,46 und die Bauleute, die nur
wenige Jahre spiter ihre Satzungen bestitigt erhielten, verpflichteten
sich sogar, Mitglieder, die nicht weiter als drei Meilen von der Stadt
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entfernt gestorben waren, auf ihre Kosten zu tiberfiihren und mit opphir
und mit liethe und andir erberer giwonbeit zu bestatten.” Auch fiir die
Hinterbliebenen wurde zumindest teilweise Sorge getragen, durch den
Tod des Ehepartners verloren etwa Frauen nicht ihre Zugehorigkeit zur
Zunft.”® Diese Aspekte waren auch fiir Nicht-Handwerker reizvoll, und
so bot im Gegensatz zu den Ziinften, die nur den im jeweiligen
Gewerbe Tritigen offen standen, ein Grofiteil der Bruderschaften auch
Auflenstehenden die Moglichkeit, sich in die Bruderschaft einzu-
kaufen.” Im Lauf der Frihen Neuzeit begannen sich Zunft und
Bruderschaft organisatorisch immer weiter voneinander zu entfernen,
wovon auch die Existenz eigener Zunft- und Bruderschaftsordnungen
ein beredtes Zeugnis ablegt.50

Die Zunftordnung war, abgesehen von ihrem rechtssetzenden Charak-
ter, auch ein Objekt, dem besondere Signifikanz, ja sogar Verehrung
entgegengebracht wurde. Gemeinsam mit anderen Zunftgeriten wie
Siegeln, der Kassa und der religiosen Reprisentation dienenden
Gegenstinden wurde sie in der Zunfttruhe verstaut, die neben ihrer
Funktion als Aufbewahrungsmaobel das symbolische Zentrum der Zunft
darstellte.”’ Nur "bei geoffneter Lade" gefillte Beschliisse hatten
Rechtskraft, und auch die in vielen spitmittelalterlichen Handwerken
vorgeschriebene Verlesung der Zunftordnung, die anlisslich der Ver-
sammlung am Jahrtag des Zunftheiligen durch den Zunftmeister zu
erfolgen hatte, fand in Gegenwart der gedfineten Lade und unter Auf-
lage eines besonderen Verhaltenskodex statt.

Gemeinsames Feiern, sei es nun religiés motiviert im Rahmen einer
Messe oder in Form eines geselligen Ereignisses, steigerte das Zusam-
mengehorigkeitsgefithl.  Nicht nur  durch  Zunftangelegenheiten
bedingte Versammlungen, sondern auch Feste wie Hochzeiten und
Taufen fanden oft in Gesellschaft der Mitglieder statt, die berufliche
ebenso wie soziale Bezugspersonen darstellten. Das gemeinsame Mahl,

das convivium, ist in seinem symbolischen Gehalt sowohl als archaische
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Geste wie auch als Sinnbild christlicher Briiderlichkeit schon frith kon-
stitutiv fiir soziale Gruppen und nahm im Rahmen der Handwerks-
ziinfte eine zentrale Stellung ein.”? Sowoh! die kirchlichen — noch
Luther wetterte gegen das "heidnische, ja siuische Wesen" der Bruder-
schaften — als teilweise auch die weltlichen Obrigkeiten, die vor allem in
dem einem neu in die Zunft Eingetretenen abverlangten "Meistermahl”
eine ruinose Auflage sahen,” bekimpften das Zunftmahl. Von Seiten
der Ziinfte selbst erfuhren die gemeinsamen Mihler zunichst nur wenig
Reglementierungen — meist wurde iiber die Verwendung von Beitritts-
und Strafgeldern fiir das Mahl verfiigt beziehungsweise Eintrittsgeld in
Wein albverlangt54 —, erst in Spitmittelalter und Frither Neuzeit mehr-
ten sich die Richtlinien fiir das Verhalten wihrend des Beisammenseins.
Der Versammlungsort, der teilweise eine von der Zunft selbst betrie-
bene® oder an einen Wirt weiterverpachtete Stube oder ein bei einem
ansissigen Wirt gemieteter Raum war, diente in manchen Ziinften auch
als Aufbewahrungsort fiir die Zunftlade; fiir neu in die Stadt gekom-
mene Gesellen stellte er die erste Anlaufadresse dar. Mit der Ent-
stehung der Gesellenvereinigungen, die Ende des 14. Jahrhunderts die
Aufgaben der Ziinfte zu ibernehmen begzlnnen,S6 etablierten sich
eigene Gesellenschenken, die oft auch als Wohnstitte dienten und zum
— von der Obrigkeit mit grofitem Misstrauen betrachteten — Lebens-

mittelpunkt der Gesellen wurden.

Uberregionale Bedeutung der Handwerksordnungen

Neben der Reglementierung lokaler und regionaler Verhiltnisse waren
Handwerksbestimmungen ein fiir die Selbstdefinition der Handwerker
wichtiges Kriterium. Vor allem in Spitmittelalter und Frither Neuzeit
verstand man sich zumindest dem nach auflen getragenen Anspruch
nach als einheitliche Gruppe, die, obwohl geographisch weit verstreut,
nach den selben Regeln arbeitete und lebte und ein einheitliches Kon-
zept von Normen und Vorstellungen vertrat.”’ Anfragen an auswirtige
Zinfte tber die dortigen Gepflogenheiten, deren Antworten sodann
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auch Beweiskraft hatte, waren ebenso tiblich wie eine Betonung des
"landesiibergreifenden Standards" gegeniiber der territorialen Obrigkeit,
die im Zug der Einrichtung zahlreicher Zinfte im 17. und 18. Jahr-
hundert diesen Tendenzen entgegenzuarbeiten versuchte. Bestimmte
Kennzeichen, seien es Hauszeichen oder Begriiffungsrituale, halfen
einem neu in die Stadt Gekommenen, sich zu orientieren, und den
ansissigen Handwerkern, diesen als "einen der ihren" zu identifizieren;
durch Absolvieren der normierten Ausbildung erwarb der Handwerker
den Anspruch, an jedem beliebigen Ort sein Gewerbe ausiiben und um
eine Meisterstelle einkommen zu diirfen. Vor allem in der Gesellen-
schicht, deren "Internationalitit" durch den ab dem 14. Jahrhundert
tiblichen und ab dem 16. Jahrhundert forcierten Wanderzwang gestei-
gert wurde, entwickelten sich Rituale, die als Erkennungsmerkmale
dienten und den inneren Zusammenhalt der Gruppe forderten. Khan
hier so woll gschechn, als zu Wienn oder Straffburg, beschrieben die Huf-
schmiede und Wagner der salzburgischen Stadt Laufen ihre anlisslich
des Ladumtragens und des Unterweisens neuer Gesellen abzuhaltenden
Zeremonien;58 sie betonten damit nicht nur die Unverinderbarkeit
ihrer eigenen Regeln und Gebriuche, sondern auch ihre Zugehorigkeit

zu einer grofen und wichtigen sozialen Gruppe.

' Zu den zahlreichen zur Begriffsproblematik "Zunft" erschienenen Publikationen sei hier
nur verwiesen auf IRSIGLER, Franz: Zur Problematik der Gilde- und Zunftterminologie.
In: Berent Schwineképer (Hg.): Gilden und Zinfte. Kaufminnische und gewerbliche
Genossenschaften im frithen und hohen Mittelalter. Sigmaringen 1985. (= Vortrige und
Forschungen 29.) 53-70; SCHMIDT-WIEGAND, Ruth: Die Bezeichnungen Zunft und
Gilde in ihrem historischen und wortgeographischen Zusammenhang. In: ebd., 31-52;
dies.: Gilde und Zunft. Die Bezeichnungen fir Handwerksgenossenschaften im Mittel-
alter. In: Herbert Jankuhn/Walter Janssen/dies./Heinrich Tiefenbach (Hg.): Das Hand-
werk in vor- und frithgeschichtlicher Zeit 1. Gottingen 1981. 355-369; OBST, Karin: Der
Wandel in den Bezeichnungen fiir gewerbliche Zusammenschliisse des Mittelalters.
Frankfurt am Main-Bern-New York 1983. (= Germanistische Arbeiten zur Sprache und
Kulturgeschichte 4.)
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? Vgl. hierzu auch OEXLE, Otto Gerhard: Gilden als soziale Gruppen in der Karolinger-
zeit. In: Jankuhn/Janssen/Schmidt-Wiegand/Tiefenbach, Handwerk (wie Anm. 1), 284-
354 sowie ders.: Conjuration und Gilde im frithen Mittelalter. Ein Beitrag zum Problem
der sozialgeschichtlichen Kontinuitit zwischen Antike und Mittelalter. In: Schwineképer,
Gilden und Ziinfte (wie Anm. 1), 151-213, der fiir einen noch weiter gefassten Begriff von
"Gilde" eintritt.

* Die von Franz Irsigler bereits 1980 und mit Bezug auf eine Arbeit Erich Maschkes aus
dem Jahr 1959 eingeforderte Unterscheidung in gewerbliche und politische Ziinfte hat
sich mittlerweile weitgehend durchgesetzt, ohne dass dabei die politische Bedeutung der
Handwerkerziinfte aus dem Blickfeld der Historiker verschwunden ist, vgl. MASCHKE,
Erich: Verfassung und soziale Krifte in der deutschen Stadt des spiten Mittelalters,
vornehmlich in Oberdeutschland. Wiederabdruck in: ders.: Stidte und Menschen. Wies-
baden 1980. 170-274; Irsigler, Problematik (wie Anm. 1), 68. Vgl. auch PFISTER,
Ulrich: Craft Guilds and Proto-Industrialization in Europe, 16™ to 18" centuries. In:
Clara Eugenia Nufez (Hg.): Guilds, economy and society. Sevilla 1998. 11-24, hier 11-14,
der die Gegensatzpaare "craft guilds" vs. "political guilds", "autonomous regulation” vs.
"state control" und "urban" vs. "rural" aufstellt.

* KEUTGEN, Friedrich: Urkunden zur stadtischen Verfassungsgeschichte. Berlin 1901.
(= Ausgewihlte Urkunden zur deutschen Verfassungsgeschichte 1, hg. von ders. und
Georg von Below.) 367, Art. 5.

* SPRANDEL, Rolf: Verfassung und Gesellschaft im Mittelalter. Paderborn-Wien *1988.
71.

© Allein fiir die Stadt Basel ist eine grofiere Menge an Quellen vorhanden, vgl. STEINER,
Gustav: Entstehung und Charakter der Basler Zinfte im 13. Jahrhundert. In: Basler
Jahrbuch 48 (1948) 17-54, der sich allerdings weitgehend auf die politische Entwicklung
beschrinkt. Dazu auch SCHULZ, Knut: Patriziergesellschaften und Ziinfte in den mittel-
und oberrheinischen Bischofsstidten. In: Schwineképer, Gilden und Ziinfte (wie Anm. 1),
71-111.

7 Vgl. stellvertretend OEXLE, Otto Gerhard: Die mittelalterliche Zunft als Forschungs-
problem. In: Blitter fir deutsche Landesgeschichte 118 (1982) 1-44. Oexle sieht in der
Kontroverse Georg von Below - Friedrich Keutgen einen der wesentlichsten "Angel-
punkt[e] der Zunftgeschichte" (7), hilt jedoch den Disput zwischen Otto von Gierke und
Below fiir einen "folgenreichen Vorgang (...), dessen Dimensionen weit iiber den Zunft-
streit hinausgehen" (31). Auch Helmut Briuer siecht Gierke als den "eigentlichen Gegner
v. Belows", da die beiden mit kontroversen Auffassungen von Staat und Feudalismus zu
widerspriichlichen Ansichten iiber das Entstehen der "freien Einungen" kommen mussten,
vgl. BRAUER, Helmut: Einige Grundziige der mitteleuropiischen Zunfthandwerksge-
schichte — Vom Spitmittelalter bis zum Ancien régime. In: Paul Hugger (Hg.): Handwerk
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zwischen Idealbild und Wirklichkeit. Bern-Stuttgart 1991. (= Schweizerisches Freilicht-
museum Ballenberg, wissenschaftliche Schriften 4.) 15-35, hier 17.

¥ Frith dokumentierte Beispiele stellen hier etwa die unterschiedlichen Entwicklungen in
Basel und Zirich dar. Wihrend die Basler Bischofe an einer Etablierung der Ziinfte
interessiert waren, wurde diese durch den Ziircher Richtebrief von 1281 untersagt. Zur
Kritik einer zu starken Verhaftung in der Regionalgeschichte, in der durch das Fehlen
iiberregional-komparatistischer Forschungsansitze trotz teilweise innovativer Detailergeb-
nisse die alten Bilder weitertradiert werden vgl. EHMER, Josef: Ziinfte in Osterreich in
der frithen Neuzeit. In: Heinz-Gerhard Haupt (Hg.): Das Ende der Ziinfte: ein europi-
ischer Vergleich. Géttingen 2002. (= Kritische Studien zur Geschichtswissenschaft 151.)
87-126, hier 88; ders.: Guilds in Early Modern Austria. In: Nuiiez, Guilds (wie Anm. 3),
121-134, hier 122 mit Anm. 1; REININGHAUS, Wilfried: Stadt und Handwerk. Eine
Einfithrung in Forschungsprobleme und Forschungsfragen. In: Karl Heinrich Kauthold/
ders.: Stadt und Handwerk in Mittelalter und Frither Neuzeit. K6ln-Weimar-Wien 2000.
(= Stidteforschung. Versffentlichungen des Instituts fiir vergleichende Stidtegeschichte in
Miinster, Reihe A: Darstellungen 54.) 1-20, hier 2f, Anm. 9 (Deutschland), 14
(Frankreich).

’ EHMER, Josef: Traditionelles Denken und neue Fragestellungen zur Geschichte von
Handwerk und Zunft. In: Friedrich Lenger (Hg.): Handwerk, Hausindustrie und die
historische Schule der Nationalskonomie. Wissenschafts- und gewerbegeschichtliche
Perspektiven. Bielefeld 1998. 19-77, hier 33.

10 Vgl. etwa die Sammelbinde von Nufiez, Guilds (wie Anm. 3); Haupt, Ende der Ziinfte
(wie Anm. 8); REININGHAUS, Wilfried (Hg.): Zunftlandschaften in Deutschland und
den Niederlanden im Vergleich. Miinster 2000.

" Ehmer, Traditionelles Denken (wie Anm. 8), 37; zur Kritik an der Charakterisierung
der Ziinfte aufgrund des Bildes des 12. und 13. Jahrhunderts ebd., 26. Fiir ein differen-
zierteres Bild vgl. auch BLOCKMANS, Wim: Regionale Vielfalt im Zunftwesen in den
Niederlanden vom 13. bis zum 16. Jahrhundert. In: Knut Schulz (Hg.): Handwerk in
Europa. Vom Spitmittelalter bis zur Frithen Neuzeit. Miinchen 1999. (= Schriften des
Historischen Kollegs. Kolloquien 41.) 51-63.

2 Ein Appell fiir die Zuwendung zu den mittelalterlichen Ziinften bei Reininghaus, Stadt
und Handwerk (wie Anm. 8), 14-16. Pointiert auch BUCHNER, Thomas: Formale
Eliten bei Wiener und Amsterdamer Ziinften im 18. Jahrhundert. In: Mark Hiberlein/
Christof Jeggle (Hg.): Vorindustrielles Gewerbe. Handwerk, Produktion und Arbeitsbe-
zichung in Mittelalter und frither Neuzeit. Konstanz 2004. (= Irseer Schriften. Studien zur
schwibischen Kulturgeschichte. N. F. 2.) 211-228, hier 211f., der vor allem das "Funktio-
nieren" der Ziinfte als noch nicht befriedigend erforscht reklamiert; ders.: Méglichkeiten
von Zunft. Wiener und Amsterdamer Ziinfte im Vergleich (17.-18. Jahrhundert). Wien
2004. (= Forschungen und Beitrige zur Wiener Stadtgeschichte 43). 21-25.
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" Christof JEGGLE: Gewerbliche Produktion und Arbeitsorganisation: Perspektiven der
Forschung. In: Hiberlein/ders., Vorindustrielles Gewerbe (wie Anm. 12), 19-35, hier 20.
1 Oexle, Gilden als soziale Gruppe (wie Anm. 2), 286-289. Vgl. zur Struktur der Ziinfte
auch DILCHER, Gerhard: Die genossenschaftliche Struktur von Gilden und Ziinften. In:
Schwinekoper, Gilden und Ziinfte (wie Anm. 1), 71-112.

" Die traditionelle Ansicht der generell fortschrittsfeindlichen Zinfte kritisieren REITH,
Reinhold: Technische Innovationen im Handwerk der frithen Neuzeit? Traditionen,
Probleme und Perspektiven der Forschung. In: Kauthold/Reininghaus, Stadt und Hand-
werk (wie Anm. 8), 21-60, sowie SCHULTZ, Helga: Handwerker, Kaufleute, Bankiers.
Wirtschaftsgeschichte Europas 1500-1800. Frankfurt am Main 1997. 93-97. Vgl. speziell
zu den Metallgewerben STROMER, Wolfgang von: Apparate und Maschinen von Me-
tallgewerben in Mittelalter und Frithneuzeit. In: Handwerk und Sachkultur im Spit-
mittelalter. Internationaler Kongrefl Krems an der Donau, 7.-10. Oktober 1986. Wien
1988. (= Versffentlichungen des Instituts fiir mittelalterliche Realienkunde Osterreich 11,
Osterreichische Akademie der Wissenschaften, philologisch-historische Klasse, Sitzungs-
berichte 513.) 127-150.

' Pfister, Craft Guilds (wie Anm. 3), 11-14, nennt dies einen "consensus regarding the
elements of a guild".

17 DUBLER, Anne-Marie: Entstehung und Wesen der "Handwerksordnung" in der
deutschsprachigen Schweiz. In: Itinera 14 (1993) 57-65, hier 59.

'8 Diese Vorschriften wurden von Seiten der Stadt vor allem in Krisenzeiten oft ad hoc
erlassen und nicht immer unbedingt als auf lingere Zeit giiltig konzipiert, vgl. ebd., 58f.

v Dargestellt etwa bei DUBLER, Anne-Marie: Handwerk, Gewerbe und Zunft in Stadt
und Landschaft Luzern. Luzern 1982. 142-149.

% Fir das 12. Jahrhundert EPSTEIN, Steven A.: Wage labour & guilds in medieval
Europe. Chapel Hill 1991. 53. Eine der wenigen Ausnahmen stellt die Ordnung der
Bettzeug- oder Decklakenweber Kélns von 1320 (mit Erginzungen bis 1370) dar, die von
den "Meistern und Briidern" der Bruderschaft erlassen wurde, vgl. LOESCH, Heinrich
von: Die Kélner Zunfturkunden nebst anderen Kélner Gewerbeurkunden bis zum Jahre
1500. Bonn 1901. (= Publikationen der Gesellschaft fiir rheinische Geschichtskunde XXII:
Die Kolner Zunfturkunden 1.) 26-31, Nr. 11.

2 REITH, Reinhold: Ziinfte im Siiden des alten Reichs: Politische, wirtschaftliche und
soziale Aspekte. In: Haupt, Ende der Ziinfte (wie Anm. 8), 39-70, hier 44.

* SCHULZ, Knut: Patriziergesellschaften und Ziinfte in den mittel- und oberrheinischen
Bischofsstidten. In: Schwinekoper, Gilden und Ziinfte (wie Anm. 1), 311-335, hier 329f;
KALBLE, Mathias: Ziinfte im Alltag der Stadt. In: Sonke Lorenz/Thomas Zotz (Hg.):
Spitmittelalter am Oberrhein. Alltag, Handwerk und Handel 1350-1525. Landesaus-
stellung Baden-Wiirttemberg. Teil 2/2. Stuttgart 2001. 299-307, hier 299f. Die Urkunden
bei Keutgen, Urkunden (wie Anm. 4), 366-371, Nr. 271-277.
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» Keutgen, Urkunden (wie Anm. 4), 369f., Nr. 275, Art. 3.

2 Loesch, Kélner Zunfturkunden (wie Anm. 20), 25f., Nr. 10 (Decklaken- und Scharzen-
weber); Keutgen, Urkunden (wie Anm. 4), 352f,, Nr. 255. Knut Schulz sicht in der Kolner
Urkunde den Beleg fiir den "Beginn einer neuen 'biirgerlichen' Entwicklung" (Art.
"Zunft" in: Lexikon des Mittelalters IX. Miinchen 2002. Sp. 686-691, hier 686); Epstein,
Wage labour (wie Anm. 20), 52, nennt sie "one of the earliest genuine notices of crafts-
men actually forming a guild".

» Vgl. als sowohl zeitlich als auch geographisch auseinanderliegende Beispiele die Bestim-
mungen der Gewandkrimer (1183) und Schildmacher (1197) von Magdeburg und der
Laubenherren von Wien (1288), siche Keutgen, Urkunden (wie Anm. 4), 354, Nr. 257,
355, Nr. 259, 360, Nr. 266.

2% SCHULZ, Knut: Storer, Stimpler, Pfuscher, Bénhasen und "Fremde". Wandel und
Konsequenzen der stidtischen Bevolkerungs- und Gewerbepolitik seit der Mitte des 16.
Jahrhunderts. In: Civitatum Communitas. Studien zum europiischen Stidtewesen. Fest-
schrift Heinz Stoob 2. K6ln-Wien 1984. (= Stidteforschung Reihe A, 21.) 683-705;
BUCHNER, Thomas: Storer, Schutzdekretisten, Meister. Ziinftige und nichtziinftige
Arbeit im Wien des 18. Jahrhunderts. In: Wiener Geschichtsblitter 56/2 (2001) 113-131;
HOFFMANN, Philip R.: Winkelarbeiter, Nahrungsdiebe und rechte Amtsmeister: Die
"Bonhaserei" als Forschungsproblem der vorindustriellen Gewerbegeschichte und deren
Bedeutung fiir das frithneuzeitliche Handwerk am Beispiel Liibecks. In: Hiberlein/Jeggle,
Vorindustrielles Gewerbe (wie Anm. 12), 183-210.

7 Frih belegt bei den Kolner Drechslern 1179/82, vgl. Loesch, Kolner Zunfturkunden
(wie Anm. 20), 34, Nr. 13; Keutgen, Urkunden (wie Anm. 4), 353f., Nr. 256.

% Diese Mafnahme wurde von obrigkeitlicher Seite nicht unbedingt gerne gesehen, da sie
— aus der Sicht der Obrigkeit — teilweise einen Eingriff in ihre rechtliche Kompetenz
darstellte. In der Polizeiordnung Kaiser Karls V. aus dem Jahr 1530 findet sich demzufolge
das Verbot des Unredlichmachens und Verrufens, wobei demjenigen, der eine solche
Strafe verhingte, diese selbst angedroht wurde, siche "Ordnung und Reformation guter
Policey im Heiligen Rémischen Reich", 1530, § 39, gedruckt in: WEBER, Matthias: Die
Reichspolizeiordnungen von 1530, 1548 und 1577. Historische Einfithrung und Edition.
Frankfurt am Main 2002. (= Studien zur europiischen Rechtsgeschichte 146.) 164f.

¥ Der Begriff "Zunftmeister" erstmals in der Ordnung der Weber und Leinwetter von
1268, vgl. Keutgen, Urkunden (wie Anm. 4), 371, Nr. 276.

*® Am Beispiel Basel lisst sich diese Entwicklung gut nachvollziehen. Wihrend laut den
Zunftgrindungsurkunden bis zur Mitte des 13. Jahrhunderts (z. B. Kiirschner 1226,
Bauleute 1247/48, Metzger 1248) der Zunftmeister noch vom Bischof bestimmt und der
Oberaufsicht eines seiner Dienstleute unterstellt wird, erhalten die Schneider 1260 bereits
das Privileg, ihren Zunftmeister selbst zu wihlen, vgl. Kilble, Zinfte (wie Anm. 22), 299f.
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*! Aligemein immer noch WISSELL, Rudolf: Des Alten Handwerks Recht und Gewohn-
heit 1. Berlin 1971. (= Nachdruck der Auflage Berlin 1929, Einzelversffentlichungen der
historische Kommission zu Berlin 7.) 145-273; regionale Vergleiche bei SANDGRUBER,
Roman: Okonomie und Politik. Osterreichische Wirtschaftsgeschichte vom Mittelalter bis
zur Gegenwart. Wien 1995. (= Osterreichische Geschichte, hg. von Herwig Wolfram.) 85;
PEITSCH, Dietmar: Zunftgesetzgebung und Zunftverwaltung Brandenburg-Preuflens in
der frithen Neuzeit. Frankfurt am Main-Berlin-New York 1985. (= Europiische Hoch-
schulschriften II, 442.)

2 ZATSCHEK, Heinz: Die Ordnung der Wiener Goldschmiedezeche aus dem Jahre
1367. Wien 1950. 327.

3 Aufzihlung bei Wissell, Des Alten Handwerks (wie Anm. 31), 239f. Vgl. auch
SCHULTYZ, Helga: Das ehrbare Handwerk. Zunftleben im alten Berlin zur Zeit des
Absolutismus. Weimar 1993. 46f.; SCHULZ, Knut: Die Norm der Ehelichkeit im Zunft-
und Biirgerrecht spitmittelalterlicher Stidte. In: Ludwig Schmugge (Hg.): Illegitimitit
im Spitmittelalter. Miinchen 1994. (= Schriften des Historischen Kollegs, Kolloquien 29.)
67-83. Allgemein zum Konzept der Unehrlichkeit vgl. stellvertretend FRIEDEBURG,
Robert von: Lebenswelt und Kultur der unterstindischen Schichten in der Frithen Neu-
zeit. Miinchen 2002. 69-73. Vgl. auch allgemein VAN DULMEN, Richard: Der infame
Mensch. Unehrliche Arbeit und soziale Ausgrenzung in der Frithen Neuzeit. In: ders.
(Hg.): Arbeit, Frommigkeit und Eigensinn. Frankfurt am Main 1990. 106-140.

* Wie streng diese Vorschriften — zumindest teilweise — gehandhabt wurden, zeigt Elke
Schlenkrich an dem Beispiel des Chemnitzer Leinweberlehrjungen Georg Kluge, dem die
Aufdingung verweigert wurde, da er zwar ehelich geboren, aber "nicht aus einem reinem
und keuschen Ehebette erzeuget worden", vgl. SCHLENKRICH, Elke: Der Alltag der
Lehrlinge im siichsischen Zunfthandwerk des 15. bis 18. Jahrhunderts. Krems 1995.
(= Medium Aevum Quotidianum Sonderband 4.) 20.

» Polizeiordnung 1548, Tit. 37 § 1, vgl. Weber, Reichspolizeiordnungen (wie Anm. 28),
211. Reichstagsgutachten vom 3. Mirz 1672, Art. 4 (unehrliche Kinder) und Art. 11
(uneheliche Kinder), vgl. PROESLER, Hans: Das gesamtdeutsche Handwerk im Spiegel
der Reichsgesetzgebung von 1530 bis 1806. Berlin 1954. (= Niirnberger Abhandlungen zu
den Wirtschafts- und Sozialwissenschaften, Heft 5.) 36*f., 39*, Nr. 18 und Reichshand-
werksordnung vom 16. August 1731, § IV und § XI, ebd., 59%, 65*, Nr. 25a.

% Vgl. allgemein zur Qualititskontrolle REITH, Reinhold: "Gerecht geschaut' Gut" -
Qualitit im ziinftigen Handwerk. In: Walter Masing/Michael Ketting/Wolfgang Konig/
Karl-Friedrich Wessel (Hg.): Qualititsmanagement - Tradition und Zukunft. Festschrift
zum 50-jihrigen Bestehen der Deutschen Gesellschaft fir Qualitit e.V. Miinchen-Wien
2003. 127-148.

%7 So enthielt etwa die Kolner Drechslerordnung von 1179/82 eine Strafdrohung gegen

diejenigen Mitmeister, die die Fertigstellung eines Werkstiickes zu lange hinauszogerten,
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vgl. Loesch, Kélner Zunfturkunden (wie Anm. 20), 34, Nr. 13, Art. 6; Keutgen, Urkun-
den (wie Anm. 4), 353f., Nr. 256.

8 SPECHTLER, Franz Viktor/UMINSKY, Rudolf: Die Salzburger Stadt- und Polizei-
ordnung von 1524. Goppingen 1978. (= Goppinger Arbeiten zur Germanistik 222, Frith-
neuhochdeutsche Rechtstexte 1.) 69f.

% So bereits im Basler Kiirschnerprivileg von 1226, vgl. Keutgen, Urkunden (wie Anm. 4),
367, Nr. 271, Art. 5.

40 "Kerze" konnte sogar als Bezeichnung fir die Zunft auftreten, vgl. Schmidt-Wiegand,
Bezeichnungen (wie Anm. 1), 50. Zur Bedeutung der Kerzen auch Kilble, Ziinfte (wie
Anm. 22), 303.

! Uber die "fiir die vormodernen Epochen (...) in die Irre fithrende These vom exklusiven
Gegensatz zwischen Wirtschaft und Religion" Oexle, Gilden als soziale Gruppen (wie
Anm. 2), 288; weiters ders.: Memoria als Kultur. In: ders. (Hg.): Memoria als Kultur.
Gottingen 1995. (Versffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 121.) 9-78.
i2 Vgl. die Eintrige zu den einzelnen Handwerkszweigen bei REITH, Reinhold: Lexikon
des alten Handwerks vom Spitmittelalter bis ins 20. Jahrhundert. Miinchen 1990.

% S0 beschwadren etwa beide vrauwen inde man der Bruderschaft zwischen 1336 und 1369
einen Zusatz zur Kélner Bettzeugweberordnung, vgl. Loesch, Kélner Zunfturkunden (wie
Anm. 20), 30, Nr. 11, Art. TIL

“ OEXLE, Otto Gerhard: Die mittelalterlichen Gilden: Ihre Selbstdeutung und ihr
Beitrag zur Formung sozialer Strukturen. In: Albert Zimmermann (Hg.): Soziale Ordnun-
gen im Selbstverstindnis des Mittelalters. Berlin-New York 1979. (= Miscellanea mediae-
valia 12.1.) 203-226, hier 214. Dazu auch SCHILP, Thomas: Zunft und Memoria. Uber-
legungen zur Selbstdeutung von Ziinften im mittelalterlichen Westfalen. In: Reininghaus,
Zunftlandschaften (wie Anm. 10), 107-120, hier 110.

# 7. B. in der Kélner Drechslerordnung von 1179/82, vgl. Loesch, Kélner Zunfturkunden
(wie Anm. 20), 34, Nr. 13, Art. 4; Keutgen, Urkunden (wie Anm. 4), 353, Nr. 256.

i Keutgen, Urkunden (wie Anm. 4), 370, Nr. 276, Art. 11.

“Ebd., 371, Nr. 277.

48 Vgl. allgemein FROHLICH, Siegrid: Die soziale Sicherung bei Ziinften und
Gesellenverbinden. Darstellung, Analyse, Vergleich. Kéln-Berlin 1974; REITH,
Reinhold: Altersprobleme und Alterssicherung im Handwerk der frithen Neuzeit. In:
Gerd Gockenjan (Hg.): Recht auf ein gesichertes Alter? Studien zur Geschichte der
Alterssicherung in der Frithzeit der Sozialpolitik. Augsburg 1990. 14-34.

® Teilweise waren sowohl Eintrittsgebithren als auch Leistungen je nach "Stufe" der
Zugehorigkeit gestaffelt, so zahlten etwa die Drechsler der Stadt K6ln laut ihrer Satzungen
von 1179/82 zwslf Schilling, wohingegen Zunftfremde nur 24 Pfennig zu erlegen hatten,
vgl. Loesch, Kélner Zunfturkunden (wie Anm. 20), 34, Nr. 13, Art. 3; Keutgen, Urkun-
den (wie Anm. 4), 353f., Nr. 256.
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0 Kilble, Zunft (wie Anm. 22), 304.
*' Die fast sakrale Bedeutung verdeutlicht schr schon der fir das frihneuzeitliche
Oberosterreich nachzuweisende Brauch, die geoffnete Lade mit einem roten Tuch zu
unterlegen und sie mit zwei oder mehreren brennenden Kerzen zu flankieren, vgl.
SCHWARZLMULLER, Josef: Die Berufslaufbahn Lehrling - Geselle - Meister in den
Handwerksziinften Oberésterreichs. Wien 1979. 45.

32 Oexle, Gilden als soziale Gruppen (wie Anm. 2), 308-321, auch zur Kritik der
kirchlichen Obrigkeit; weiters ders., Mittelalterliche Gilden (wie Anm. 44), 212-215.

>3 Das Meistermahl war nicht nur von einem neu aufgenommenen Mitmeister auszurich-
ten, sondern wurde oft auch Lehrlingen anlisslich ihrer Aufdingung und Freisagung
abverlangt. Die obrigkeitliche Bekimpfung dieser "Unsitte" setzte bereits am Ende des 14.
Jahrhunderts ein, allgemein dann im — allerdings nicht ratifizierten — Reichsgutachten von
1672, Art. 7, und der Reichshandwerksordnung vom 16. August 1731, § VII, vgl. Proesler,
Gesamtdeutsches Handwerk (wie Anm. 35), 38*, Nr. 18, 62*, Nr. 25a. Das generelle
Misstrauen gegen Handwerksschenken, vor allem als Ort der Gesellenzusammenkunft, war
bereits 1530 thematisiert worden, sieche "Ordnung und Reformation guter Policey im
Heiligen Romischen Reich", 1530, § 11/1-4, gedruckt in: WEBER, Reichspolizeiordnun-
gen (wie Anm. 28), 142f.

S0 im Privileg fiir die Basler Bauleute (1247/48), das ein Drittel der Strafgelder ad
bibendum, ein weiteres ad lumen und eines an den Stadtherren bestimmte, vgl. Keutgen,
Urkunden (wie Anm. 4), 367, Nr. 272, Art. 2. Die Kélner Bettzeugweber setzten 1320
eine Zahlung von zwei bzw. drei Vierte] Wein fest, die zusitzlich zur Geldsumme zu
entrichten war, vgl. Loesch, K6lner Zunfturkunden (wie Anm. 20), 27, Nr. 11, Art. 1.

% Kilble, Ziinfte (wie Anm. 22), 305, fiir die Freiburger Kriimer.

* Immer noch grundlegend REININGHAUS, Wilfried: Die Entstehung der Gesellen-
gilden im Spitmittelalter. Wiesbaden 1981. (= Vierteljahrschrift fir Sozial- und Wirt-
schaftsgeschichte Beiheft 71.)

%7 Leicht relativierend Schulz, Zunft (wie Anm. 24), 690.

% Die tberregionale Anwendbarkeit des als Frage- und Antwortkatalogs aufgebauten
Textes wurde gleich mehrfach betont (nit allein albier, sondern in andern kboniglichen:
kbagserlichen: frejen: und reichsstitten ists auch der brauch, wover man handtwerchsbrauch und
gewobnbeit balt), vgl. WIEDL, Birgit: Alltag und Recht im Handwerk der Frithen Neuzeit.
Schmiede, Wagner, Schlosser und andere Eisen verarbeitende Handwerke in Stadt und
Land Salzburg. Salzburg 2006. (= Schriftenreihe des Archivs der Stadt Salzburg 21.) 280f.
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Zwei Beispiele antichristlicher Polemik in Spitantike und Mittelalter:

WY M (tol’dot jeschu) und TW’ TTFK] (nizzachon jaschan)
Martin Przybilski

Im Mittelpunkt der nachfolgenden Uberlegungen stehen zwei
hebriischsprachige Werke, die beide auf ihre je eigene Weise einen
konfrontativen Monolog iiber das Christentum aus Sicht des Judentums
halten. Beide Texte verbindet also ihre gemeinsame intentionale
Grundhaltung — Ablehnung der Doktrinen und Praktiken einer Reli-
gion aufgrund der Zugehorigkeit ihrer Autoren sowie ihres anvisierten
Publikums zu einer anderen Religion. Differenzen zwischen beiden
ergeben sich nichtsdestoweniger aufgrund duflerer — unterschiedliche
kulturgeschichtliche und zeitliche Verortung ihrer Entstehung — sowie
innerer Umstidnde — unterschiedliche literarische Durchformung des
gemeinsamen Themas. Zunichst bedarf jedoch der Titel, unter den ich
meine Analyse gestellt habe, einiger klirender Bemerkungen, wobei
namentlich die Begriffe "antichristlich" und "Polemik" kurz erliutert
werden sollen, da sie hier in besonderer Bedeutung gebraucht werden.
Das zentrale Adjektiv des Obertitels, also "antichristlich", wird im
Zusammenhang meiner Uberlegungen selbstredend nicht im herkomm-
lichen Sinne verwendet. Es wird hier also nicht auf die endzeitliche
Widersacherfigur Jesu angespielt, vielmehr stellt "antichristlich" im
Kontext meiner Ausfithrungen einen Parallelbegriff zu "antijidisch"
oder "islamophob" dar, meint mithin schlicht "dem Christentum ab-
weisend gegeniiberstehend oder feindlich gesonnen". In diesem Fall
bediene ich mich also eines Terminus, der gemeinhin ein sehr spezi-
fiziertes Verhiltnis umschreibt, in allgemein-erweiternder Art und
Weise. Komplexer stellt sich die Lage im Falle des zweiten Begriffs aus
dem Obertitel dar — der "Polemik".

In der Regel definiert man "Polemik" als "scharfen, verunglimpfenden

Angriff’ '! Seit dem 18. Jahrhundert im Deutschen belegt, stellt dieser
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Begriff eine Entlehnung des franzosischen Worts polémique dar, einer
Substantivierung des gleichlautenden Adjektivs, dessen Bedeutung die
Worterbticher mit "kriegerisch, den Krieg betreffend" wiedergeben.
Damit enthiillt sich bereits die etymologische Wurzel, die letzten Endes
hinter allen Ableitungen in romanische wie germanische Sprachen
steckt: das altgriechische 7Aguog, der "Streit”, der bekanntermafien
nach Ansicht Herodots der Vater von allem ist.

Man kénnte nun also davon ausgehen, dass ich mich mit der Verwen-
dung des Begriffs "Polemik" seiner lexikalischen Definition und seinem
landliufigen Gebrauch anschlosse — doch wire dies ein Trugschluss.
Meines Erachtens verwischen Definition und Gebrauch, wie ich sie
eben kurz umrissen habe, nimlich einen fir das Thema der nachfol-
genden Seiten iiberaus bedeutsamen Aspekt: Polemik zielt eben nicht,
wie man problemlos annehmen kénnte und wie dies in der Regel auch
geschieht, auf das Auflen einer Gruppe, sondern vielmehr auf das Innere,
ja auf den Kern dieser Gruppe selbst, auf ihr Eigenverstindnis. Durch
Polemik wird, iiber die Darstellung dessen, was als fremd, heterodox
oder feindlich kategorisiert wird, der hegemoniale Referenzraum des
Eigenen abgegrenzt, umziunt und affirmiert. Polemik dient also in
erster Linie der Beschreibung des als positiv verstandenen Selbst mit-
hilfe der Spiegelung in der Negativfolie des Anderen. Als solche zielt sie
somit nicht vorrangig auf die Verunglimpfung des Anderen, diese ist
vielmehr lediglich Mittel zum Zweck. Polemik ist also im wahren
etymologischen Wortsinn Apologie: Was nicht zur eigenen Referenz-
gruppe dazugehoren soll und darf, wird gleichsam sozial-exorzistisch
"weggeredet" — respektive in den meisten Fillen weggeschrieben. Mit
dieser intentional-prozessualen Definition mochte ich den Begriff der
"Polemik" vom Terminus der "Diffamierung" abgrenzen, der nun tat-
sichlich dazu dient, das als "anders" oder "fremd" Benannte in dessen
eigenem Wert und Verstindnis zu treffen und zu zerstoren. Diffamie-

rung zielt somit in der Tat auf die Herabwiirdigung des Anvisierten,
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ohne daraus eine definitorisch-affirmative Selbstbeschreibung werden zu
lassen.

Diese theoretischen Uberlegungen seien abschlieflend kurz mit einem
vergleichenden Beispiel aus der jiingeren Geschichte des rassistischen
Antisemitismus illustriert: Im Sinne meiner Unterscheidung zwischen
"Polemik" und "Diffamierung" ist Houston Stewart Chamberlains
(1855-1927) zweibindige Abhandlung "Die Grundlagen des 19.
Jahrhunderts" ein polemischer Text, der sein positives Bild der
"eigenen Rasse" der Germanen vor allem ex negativo aus der Darstellung
der "fremden Rasse" der Juden gewinnt.2 Dagegen widmen sich die
zahlreichen Hefte der Wochenzeitung "Der Stiirmer" Julius Streichers
(1885-1946) der Diffamierung der Juden als solcher, wobei insbesondere
das absichtsvoll rufschidigende Vorgehen gegen einzelne Personen, an
deren Verhalten vermeintlich konstitutive Ziige der Juden im allge-
meinen festgemacht werden, den auf die Zerstérung der fama des
Einzelnen und seiner Gemeinschaft zielenden Impetus erkennen lassen.”
Die Frage, wie sich nun die beiden Werke, die im folgenden niher
beleuchtet und gemeinhin als bedeutende Beispiele jidischer "Reli-
gionspolemik" aus der europiischen Vormoderne angesehen werden,4 zu
der soeben von mir getroffenen Differenzierung in polemische und
diffamierende Texte verhalten, bildet dementsprechend einen Haupt-
aspekt meiner Uberlegungen. Ich komme somit — in chronologischer

Reihung — zum ilteren und allgemein auch bekannteren Text, zu den

sogenannten 12° iaamillel (tol'dot jeschu).

I Die Y0 ST (tol'dot jeschu)

Als 12 ﬂT'f‘?Tﬂ, wortlich tibersetzt als "Abstammungslinie Jesu",
bezeichnet man in der Forschung eine in einer Vielzahl stark divergie-
render Fassungen sowie unter verschiedenen Titeln iberlieferte jiidi-
sche Darstellung des Lebens Jesu und der Frithzeit der Geschichte des
Christentums.” Gekennzeichnet ist die Darstellung durch einen paro-

dierenden und verunglimpfenden Kontrast zu den Uberlieferungen der
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neutestamentlichen Evangelien und der Apostelgeschichte sowie deren
kanonischer christlicher Interpretation. Dies zeigt sich besonders ein-
driicklich in der Umdeutung der christlichen Vorstellungen von Geburt,
Wundertaten und Auferstehung Jesu.

Nach den W° DT ist Jesus der uneheliche Sohn Mirjams und
eines in der Nachbarschaft wohnenden Herumtreibers. In einigen Ver-
sionen heiflt dieser Josef ben Pandera, in anderen Jochanaan, wobei der
rechtmiflige Ehemann Mirjams den jeweils anderen Namen trigt. Der
Ehebruch geschieht entweder ohne Mirjams Wissen, die den Fremden
in der Dunkelheit der Nacht fiir ihren Gatten hilt, oder aber durch
Vergewaltigung. In jedem Fall wird Jesus gezeugt, wihrend sich seine
Mutter in der siebentigigen Phase der rituellen Unreinheit nach dem
Ende ihrer monatlichen Menstruation (777] — nidda) befindet. Der auf
diese Weise gleich zweifach Stigmatisierte — geboren aus Ehebruch und
ritueller Unreinheit — wird so bereits prinatal zum Inbegriff eines 71272
(mamser), eines "Bastards” im Sinne des judischen Religionsgesetzes
(TD'?TI — halacha). Jesus vollbringt nichtsdestoweniger auch in diesem
Text zahlreiche Wunder, doch anders als in den Evangelien resultiert
seine Befihigung dazu selbstredend nicht aus seiner Gottlichkeit,
sondern vielmehr aus Diebstahl und Betrug: Er dringt unerlaubt ins
Allerheiligste des Jerusalemer Tempels ein, entwendet die dort aufbe-
wahrte korrekte Aussprache des Tetragramms, die zu kennen und zu
verwenden lediglich dem Hohepriester im Tempelkultus erlaubt war,
und vollbringt mithilfe dieses Wissens seine Wunder. Die Vertreter des
Jerusalemer Sanhedrin entlarven diese Taten jedoch als Zauberkunst-
stiicke, indem sie ihrerseits einen ihrer Schiiler namens Jehuda
Askarjota — dahinter verbirgt sich selbstredend der Judas Ischariot des
Neuen Testaments — die Aussprache des vierbuchstabigen Gottes-
namens lehren und ihn gegen Jesus im Kampf der Wundertiter an-
treten lassen. Jesu Auferstehung wird schliefflich zum bloflen Ver-
schwinden erklirt und damit entmystifiziert. In der Mehrzahl der erhal-

tenen Versionen ist es ein Girtner, der den Leichnam aus seinem Grab
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entfernt, sei es, um Jesu Jiingern zuvorzukommen, oder sei es, um eine
Liicke in einem durch Uberflutung gebrochenen Damm zu schlieflen.
An die eigentliche Lebens- und Sterbensgeschichte Jesu schliefit sich in
einer Reihe von Texten noch ein Ausblick auf die Geschichte des
frithen Christentums an, in der die Figuren der Apostel Petrus und
Paulus zu einer Figur namens Simon Kefa verschmolzen werden. Dieser
ist nun keineswegs ein iiberzeugter Jiinger Jesu, sondern vielmehr ein
gelehrter Rabbiner, der vom Sanhedrin beauftragt wird, die Anhdnger
des gekreuzigten Hiretikers aus dem Judentum herauszufiihren. Indem
er, wiederum mithilfe des Tetragramms, die Wunder Jesu wiederholt,
iiberzeugt er die frithen Christen, von ihrem Gott als Stellvertreter
geschickt worden zu sein. Er fithrt sie nach D1IR (edom), also nach
Rom, lisst sich dort einen Turm von ihnen bauen und lebt fortan darin
bei Wasser und Brot. Durch seine herausgehobene Stellung sorgt er
dafiir, dass die Christen sich gegeniiber den Juden friedlich und passiv
verhalten — sein Lohn fiir den Dienst am Judentum ist lediglich, dass
mehrere von thm verfasste geistliche Dichtungen (C01'2 — pijutim) in
den Gottesdienst der Synagogen aufgenommen werden. Mit dieser
Schlusspointe der 10° DTN ist das Christentum in diesem Text also
endgiiltig zu einem groflen jiidischen Witz geworden.

Die meisten bekannten Versionen dieses Textes sind in hebriischer
Sprache abgefasst, es haben sich aber auch aramiische, judenpersische,
judenarabische, spaniolische, jiddische und lateinische Fassungen erhal-
ten. Der zuletzt publizierte Versuch, die Gesamtiiberlieferung zu er-
fassen, gelangte zu einer Zahl von 65 zum Teil vollstindigen, zum Teil
fragmentarischen Textzeugen, die sich auf sechs Haupttypen zuriick-
fithren lassen.® Letzten Endes geht unser Text selbstredend auf rabbini-
sche Jesus-Traditionen zuriick, die sich trotz der Zensur noch hier und
da in talmudischen Textpassagen aufspiiren lassen.” Wann aus der
Kombination und Erweiterung dieser Traditionen ein eigenstindiges
Leben Jesu entstand, ist noch immer sehr umstritten. Vermutlich muss

man sich wohl der Datierung William Horburys anschlieffen, der auf-
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grund iltester Hinweise auf unseren Text in den Schriften von
Kirchenvitern wie Celsus (2. Jahrhundert) oder Hieronymus (um 350-
420) fur das spite 3. Jahrhundert gewthnlicher Zeitrechnung pléidiert.8
Maoglicherweise ist vom Beginn der Textgeschichte an von mehreren,
unterschiedlichen und voneinander unabhingigen Fassungen auszu-
gehen, die im weiteren Verlauf der Entwicklung miteinander kompiliert
wurden.

Die iltesten Spuren unseres Textes finden wir also in den Werken der
frithen Theologen just der Religion, deren Gottes- und Selbstver-
stindnis darin verunglimpft wird. Die frithesten originiren, also
jidischen und nicht christlichen Belege fiir die Existenz einer ausgebil-
deten 1 MTDIN-Tradition — handschriftliche Fragmente aus der
Kairoer Genisa — stammen hingegen erst aus dem 11. ]ahrhundert.9 Fiir
eine weitaus groflere Verbreitung unseres Textes, als es seine schmale
Uberlieferungslage andeuten konnte, sprechen aber wiederum Zeugnisse
sekundidrer Natur: Schon im Jahre 826 zitiert Erzbischof Agobard von
Lyon (769-840) in seiner Epistel "De Judaicis superstitionibus"10 aus
einer Fassung des juidischen Jesuslebens. Nicht nur darin folgt ihm sein
Amtsnachfolger Amulo (gest. 852), wenn er sich zwanzig Jahre spiter in
seinem "Liber contra ]udaleos"11 ebenfalls auf die W0° MNP bezieht.
Schliefllich findet sich auch die ilteste zusammenhingende Version
unseres Textes im Rahmen einer christlichen religidsen Streitschrift:
Der spanische Dominikaner Raymundus Martinus (um 1220-nach 1285)
iiberliefert in seinem 1267 verfassten Werk "Pugio fidei adversus
Mauros et ]udaeos"12 eine lateinische Ubersetzung unseres Werks mit
zahlreichen hebriischen Einsprengseln aus seinem Vorlagentext.13 Diese
Fassung tibernahm der Genueser Karthiuser Porchetus de Salvaticis
(13./14. Jahrhundert) 1303 in seine Schrift "Victoria Porcheti adversus
impios Hebreos"," und von dort aus — iber eine 1520 in Paris ge-
druckte Ausgabe'” — gelangten die 10 TNT9IN zu Martin Luther
(1483-1546), der sie 1543 in sein Werk "Vom Schem Hamphoras und
vom Geschlecht Christi""® integrierte und damit zum ersten Mal ins
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Deutsche iibersetzte. Zuvor war unser Text im deutschen Sprachraum
unter Christen lediglich in lateinischer Sprache durch zwei kiirzere
Ausziige im Sammelwerk des sogenannten Passauer Anonymus17 und in
der "Quaestio de adventu Christi"'® des Nicolaus von Lyra (um 1270-
1349) bekannt, beides Werke, die an der Wende vom 13. zum 14. Jahr-
hundert entstanden, sowie in einer Ubersetzung durch Thomas
Ebendorfer (1388-1464) aus dem zweiten Drittel des 15. ]ahrhunderts.19
In der Moderne avancierten die Y2° D79 schlieRlich zu einem in
antisemitischen Kreisen recht beliebten Werk, aus dem sich der patho-
logische Charakter und die moralisch-sittliche Verderbtheit der Juden
vermeintlich exemplarisch ablesen lieRen.?

Wie ist nun dieses Stiick spitantik-mittelalterlicher Literatur im Lichte
meiner eingangs getroffenen Unterscheidung zwischen polemischen und
diffamierenden Texten zu bewerten? Das erkennbare Ziel des juidischen
Lebens Jesu ist die Herabwiirdigung desjenigen, der von den christ-
lichen Zeitgenossen als Sohn Gottes und menschgewordener Teil der
Trinitit verehrt wurde und damit in diametralem Widerspruch zum
jidischen Gottesbegrift stand. Angriffspunkt ist also die zentrale Figur
des Christentums und damit das Christentum an sich. Dies wird auch
dadurch deutlich, dass die Evangelienparodie — und als solche muss man
unseren Text wohl bezeichnen, wobei insbesondere die Orientierung an
der Erzdhlstruktur des Matthius-Evangeliums ins Auge fillt — nicht
gattungsgemifl mit der Auferstehung endet, sondern auch noch die
eigentliche Entstehung der christlichen Religion satirisch gewendet
wird. Mit der Begriindung des Papsttums durch einen Beauftragten des
Sanhedrin behauptet der Text ein intellektuelles Deutungsprimat des
Judentums gegeniiber dem Christentum. Die Nichtjuden besitzen nim-
lich nur deshalb eine Religion, weil die rabbinischen Autorititen in der
Zeit der Mischna so klug gewesen sind, ihnen eine zu geben, die ihrem
Verstindnishorizont entspricht: Sie beten einen Gotteslisterer an, der
von mehr als fragwiirdiger Herkunft war, seine Anhinger durch
Zauberkunststiicke verbliifft hat und schliefllich ein jimmerliches, ihm
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angemessenes Ende gefunden hat. Gebracht wurde ihnen diese Religion
von einem Agenten ebendieser Autorititen, der zum Stammvater all
derer wurde, die sich bis in die jeweilige Gegenwart des Publikums
hinein als "Stellvertreter Gottes auf Erden" verehren lassen. Die
Behauptung dieses Deutungsprimats dient meines Erachtens vorrangig
dazu, einem jiidischen Publikum der Vormoderne durch die Lektiire
der Y° MT9M ein eskapistisches Angebot zu unterbreiten, das unge-
fihr so lautet: Mag die Gegenwart auch noch so sehr durch die Unter-
driickung und Verachtung geprigt sein, mit der die Christen den Juden
gegeniiber auftreten, im Grunde waren die Juden den Christen schon
immer iiberlegen und haben sie sogar insgeheim gelenkt. Aus all dem
ergibt sich meiner Ansicht nach, dass wir es bei dem ersten hier vorge-
stellten Beispiel nicht so sehr mit einem polemischen als vielmehr mit
einem diffamierenden Text im zuvor umrissenen Sinne zu tun haben —
und dariiber hinaus, unabhingig von seinem eigentlichen Inhalt, in
Form, Struktur und Machart mit einem durchaus im herkémmlichen
Sinn als "literarisch" zu bezeichnenden Werk. Ganz anders stellt sich die
Lage bei unserem zweiten Beispielstext dar, der sogenannten J0” J17X]

(nizzachon jaschan).

II. Die 10° 1IX1 (nizzachon jaschan)

Die Schrift JO" J1X1 ist in der Regel besser unter dem Titel JTX]
vetus bekannt. Hinter dem aus einem hebriischen Substantiv und einem
lateinischen Adjektiv amalgamierten Titel, der wortlich tibersetzt soviel
wie "Der alte Triumph" heifdt, verbirgt sich eine virtuelle Anthologie
antichristlicher Polemik, zusammengestellt von einem anonymen
aschkenasischen Autor im ausgehenden 13. ]ahrhundert.21 Eine Reihe
mittelhochdeutscher Worter, die in den hebriischen Text integriert
sind, zeigt, dass der Verfasser im (stidost)deutschen Sprachraum lebte;
zudem behauptet er: “O7T DMIDUN DM P70 92 (“der Grofeil
der Nichtjuden sind Deutsche"). Seine Anthologie sollte nicht mit dem
gleichnamigen Werk verwechselt werden, das Jom Tow Lipmann
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Miihlhausen (14./15. Jahrhundert) um 1410 in Prag verfasste” — daher
das differenzierende JO” oder vetus im Titel.

Die Textgeschichte ist, ganz dhnlich wie im Fall der W° gmille!
(tol'dot jeschu), ebenfalls eng mit dem Interesse christlicher Autoren an
antichristlicher Literatur jidischer Provenienz verkniipft: Der Erstdruck
der @ TMX] wurde von dem christlichen Hebraisten Johann
Christoph Wagenseil (1633-1705) 1681 in seiner "Tela ignea Satanae"
betitelten Sammlung solcher Texte Vorgenommen24 — darin findet sich
ebenfalls eine Version der W* MW (tol'dot jeschu).” Insgesamt ist
unser zweites Beispiel jedoch weitaus spirlicher iiberliefert als unser
erstes — neben Wagenseils Ausgabe, die nach seiner eigenen Darstellung
auf eine heute verlorene Handschrift aus Strafburg zuriickging, existie-
ren noch eine allerdings fragmentarische Handschrift des 16. Jahr-
hunderts, die eine in zahlreichen Fillen abweichende Textredaktion
reprisentiert (Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek, chm 147), sowie
zwei Handschriften, die allem Anschein nach den Wagenseilschen Text
zur Vorlage hatten.” Die von der Uberlieferungslage her betrachtet
relativ frithe Datierung des Werks ins spite 13., eventuell auch an den
Anfang des 14. Jahrhunderts erscheint nichtsdestoweniger gerecht-
fertigt, wenn man beriicksichtigt, dass keine der darin zitierten
jiidischen Autorititen nach der Mitte des 13. Jahrhunderts gelebt hat.”’
Das in der JU* JIX1 gesammelte und prisentierte Material ist von
enzyklopidischer Breite. Das Werk reprisentiert ein wohlgeordnetes
Manuale simtlicher theologischer Streitpunkte zwischen Juden und
Christen, die entlang der kanonischen Ordnung der hebriischen Bibel
aufgerufen werden. Sozusagen als Leitgedanken seiner Schrift wihlt der
Anonymus einen Vers, der sich schon in mAwot II,19 und bSanhedrin
38b findet: O1MPUOND WY T2 TN TNRDD TIPY T (“se
hingebungsvoll in deinem Lernen der Schrift, auf dass du weif3t, was du
dem Abtriinnigen erwidern kannst").28

Allein, der Autor dieser Schrift belisst es nicht bei einer ausfithrlichen
Widerlegung der allegorischen und christologischen Exegese, auf der

261



Martin Przybilski

die christliche Theologie ihre Lehre des prifigurierenden Verhiltnisses
von Altem zu Neuem Testament aufbaute: Von den insgesamt 245
Textabschnitten sind lediglich 153 dem differierenden Verstindnis
alttestamentlicher Passagen gewidmet, die ibrigen 92 Kapitel aber
bilden eine MMXIM ’ﬂ"?l]ﬂ&ﬂ WWTP:I ("Widerlegung des Evangeli-
ums und des Christentums").” Die Kenntnis der christlichen Bibel
scheint dabei alles andere als von sekundirer Natur zu sein. In den
betreffenden Abschnitten zitiert unser Autor vielmehr ausfiihrlich aus
dem Neuen Testament, und zwar auf Latein, das er lediglich — wie auch
die mittelhochdeutschen Einsprengsel — mit hebriischen Lettern
wiedergibt. Ein groferer Teil dieser Zitate legt den Schluss nahe, dass
wir es hier durchaus mit einem des Lateinischen michtigen Verfasser zu
tun haben, wenngleich die fast schon intim zu nennende Bekanntschaft
mit einer Reihe christlicher liturgischer Texte sowie mit einzelnen
Aspekten des christlichen Kults wohl eher auf die Vermittlung durch
Dritte zuriickgeht. Ob es sich bei seinen Gewihrsleuten um christliche
Alltagsbekannte gehandelt hat oder aber um christliche Konvertiten
zum Judentum, muss letzten Endes ungeklirt bleiben. Das Beispiel des
anonymen Autors der ] JTX] verdeutlicht jedoch, dass die bis heute
oft anzutreffende Ansicht, den europiischen Juden sei wihrend der
gesamten Vormoderne das Lateinische als N R TM‘? ("Sprache der
Monche") oder schlicht oo ("Ménchisch") unzuginglich gewesen,
in dieser Rigorositit sicherlich nicht zutrifft. 3 Zwei kurze Beispiele
sollen hier zur Illustration dieser spezifischen Darstellungs- und
Argumentationsweise der JO” JTX] gentigen.

In Kapitel 231 bespricht der Anonymus verschiedene Briuche der
christlichen Messe, unter anderem auch das Glaubensbekenntnis. Er
beginnt wie folgt: o TR RTEP RTIP PT(D'?:I P

("dies nennen sie in ihrer Sprache "Credo": Credo in Deum [usw.]").
Nach einer ausfithrlichen Zitation des lateinischen Textes schliefdt er

eine deutsche Ubersetzung an, die folgendermaflen anhebt:
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SZRTID DR DT DEW DT TR BN b K292 TR
("ich gloube an got vater geweltig schoepfer himel un’ erde"). Seine
theologische Kritik bildet schlieflich den Abschluss dieses Abschnitts
und entziindet sich an der Unterscheidung zwischen Gottvater und
Gottsohn im Text des christlichen Glaubensbekenntnisses:

DAY W DMDRD DINRDY DONNRY m(DPTb 0 anm
DTORT 0D 2070 DTRIRY LTI LRYT TION RS M
BRYT D798 DT DA ("Nun kann man einwenden, dass, da sie
sagen, sie glaubten an Gott und an Jesus, daraus folgt, dass Jesus nicht
Gott ist. Zudem sagen sie, dass er zur Rechten Gottes sitze. Auch dies
zeigt an, dass er selbst nicht Gott ist.")

In einem etwas spiteren Kapitel (238) stellt sich unser Autor folgende
Frage: 7100 07 0177 21 079N i oo bt e i B fa
900D ("weshalb sind die meisten Nichtjuden weiShiutig und
schon, wihrend die meisten Juden schwarzhiutig und hisslich sind"),
und er bemiiht nun seinerseits eine allegorische Deutung, um dem
selbst aufgeworfenen Problem Herr zu werden:

125 KT IR M5 Snnes NS Son: mw &b 2wn
Q5908 W FTOR 1D TR TR IR WD WD DI
TR D MR R WOmN2 DR TWR e 5O
DY O DR MY JOPOTERY DTEN 2D "3'?
DIRY 0T DR LTNORDD DR OW IRD TR M7 TR
oR @M AT OMRY hbwa DYDY MM O
.05 o7 D37 O R R T 7[3"5'7 TWRN2
[mapmih RN )| g S miliaj mlvaa Ry miy-Nin § R mah btR R A ) 205 o
MRIYI0NDAT T'i'?ﬁ > A e DT/ B a2 D e "R
35.177‘7)3?37[ (&) g v IRI22 INKT 7™M ("Dies kann man mit
einer Frucht vergleichen. Wenn sie zu wachsen beginnt, ist sie weifs,
aber wenn sie reift, wird sie schwarz, wie im Fall von schlehen oder
pfloumen. Auf der anderen Seite wird jede Frucht, die zu Beginn rot ist,
beim Reifen heller, wie im Fall von Apfeln und Aprikosen. Dies wie-

derum ist der Beweis dafiir, dass die Juden rein von Menstruationsblut
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sind, weshalb es bei ihnen keine Réte am Entstehungsbeginn ihres
Lebens gibt. Nichtjuden sind aber keineswegs zuriickhaltend gegeniiber
menstruierenden Frauen, sondern pflegen durchaus sexuelle Kontakte
wihrend der Menstruation. Daher ist im Akt der Zeugung Réte ent-
halten, und deshalb sind die Friichte, die dem entspringen, also die
Kinder, hellhdutig. Man kann aber auch sagen, dass die Nichtjuden
unkeusch sind und sexuellen Verkehr wihrend des Tages haben, also zu
einer Zeit, in der sie attraktive Portritbilder anschauen. Deshalb zeugen
sie Kinder, die wie diese Portriits aussehen, wie es heifit: 'und die Schafe
wurden trichtig, als sie im Angesicht der Stibe zur Trinke kamen'.
[Gen. 30,38£]")

Die T\d’ NHE] liefert mithin auch Antworten auf Fragen, die den enge-
ren Kreis der theologischen Auseinandersetzung zwischen Juden und
Christen verlassen, augenscheinlich aber zum erweiterten Repertoire der
historischen Performanz religidser Streitgespriche in der Vormoderne
gehorten.

Im Gegensatz zu den W0° mT5mn (tol'dot jeschu) liegt in der JO” TITX]
meiner Ansicht nach ein tatsichlich polemischer Text entsprechend der
eingangs vorgeschlagenen Definition vor. Die zahlreichen, in eine hand-
buchartige, benutzerorientierte Reihung gebrachten Antworten auf die
Frage, was man dem Abtriinnigen erwidern soll, zielen vorrangig auf
eine selbstvergewissernde und selbstaffirmierende Beschreibung der
eigenen religiosen Kultur des anonymen Verfassers und seines Publi-
kums ab. Dass dies zumeist auf dem Weg der Negativbeschreibung
geschieht, also durch das Aufzeigen der Christianorum errores et super-
stitiones, ist hier — so meine These — lediglich rhetorisches Mittel zum
Zweck.

Wir haben also mit den Y2° D790 (tol'dot jeschu) und der JO* 1K1
(nizzachon jaschan) zwei sowohl sehr dhnliche, als auch recht ver-
schiedene Werke vor uns. Beides sind antichristliche Texte in dem Sinn,

dass sie eine durch und durch negativ gefirbte Sicht auf das Christen-
264



Zwei Beispiele antichristlicher Polemik

tum vertreten und diese zum Ausgangspunkt ihrer jeweiligen Aussage
machen, um sie zugleich auch in den Mittelpunkt ihrer jeweiligen Dar-
stellung zu riicken. Beides sind zudem Texte, die ihre Negativsicht auf
das Christentum aus einem dezidiert judischen Selbstverstindnis der
jeweiligen Autoren sowie ihres intendierten Publikums gewinnen.
Wihrend der hier zuerst behandelte Text aber eine satirisch-ironische
Biographie Jesu schreibt und damit auf eine vernichtende Ridikiilisie-
rung des Zentrums christlicher Religion und Religiositit abzielt, liefert
unser zweites Beispiel ein Arsenal selbstbestitigender Einsichten in die
theologische und kultische Uberlegenheit des Judentums. Ob diese
polemische Enzyklopidie tatsichlich jemals als Hilfsmittel bei der
Vorbereitung und Durchfithrung realer Disputationen eingesetzt wurde,
muss Spekulation bleiben. Dass sie aber bei jeder erneuten Lektiire
ihren apologetischen Zweck erfiillen konnte, den hegemonialen
Referenzraum des Judentums abzugrenzen, zu umziunen und zu
affirmieren, steht aufler Frage. Auf diese Weise sollte man sich meines
Erachtens dieser sehr spezifischen, aufgrund ihrer tendenziésen Rezep-
tion in der Moderne durchaus nicht unproblematischen und keinesfalls
"unbelasteten” Literaturgattung nihern, um jenseits aller eigenen
Apologetik ihren historisch determinierten Eigenwert erkennen zu
konnen. Hier gilt ebenfalls das, was Israel Yuval in strukturell dhn-
lichem Zusammenhang iiber das Verhiltnis von Judentum wund
Christentum in der Vormoderne festgehalten hat: "Die enge mentale
Beziechung zwischen den beiden Religionen miissen wir uns vor Augen
halten, um die Schirfe und Heftigkeit der Konflikte zu ermessen, die
von Zeit zu Zeit zwischen ihnen ausgebrochen sind. Die Verfolgungen
von Juden durch Christen einerseits und der Hass, den Juden gegen
Christen hegten, andererseits resultieren beide aus Verwandtschaft,

nicht aus Fremdheit."*
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inuenitur loco. Et ob hanc causam praecipio, ut adoretis eum; quod qui facere noluerit, partem
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im spitmittelalterlichen Osterreich
Fritz Peter Knapp

Das Wort Mission hat fiir Juden bis heute keinen guten Klang. Es
erinnert an Zwangspredigt, Zwangsbekehrung, Zwangstaufe, wenn
nicht an Schlimmeres. Schon als lateinisches Wort der Kirchensprache
weckt es schlechte Assoziationen. Doch auch der Sache nach ist das
Judentum in der Regel keine missionarische Religion wie der Islam und
das Christentum.

"Geht hin in die ganze Welt und predigt das Evangelium der ganzen
Schopfung! Wer gliubig geworden ist, wird errettet werden; wer aber
ungliubig ist, wird verdammt werden!" (Markusevangelium 16,15f.) —
mit diesen Worten entlisst Jesus die Jiinger vor seiner Himmelfahrt.
Was ein moderner Christ oder gar ein unreligioser Mensch dariiber
denken mag;, ist fiir unsere Fragestellung belanglos. Im Mittelalter wire
es keinem gliubigen Christen eingefallen, an der wortwdrtlichen
Giiltigkeit dieses Auftrags zu zweifeln. Thn nicht zu erfiillen bedeutete,
die Ungliubigen der Verdammnis preiszugeben und so in grobster
Weise gegen das christliche Gebot der Nichstenliebe zu verstofien.
Wenn Paulus die Juden von der Mission ausgenommen wissen wollte
(Romerbrief 11,25f.; Apostelgeschichte 13,46), so durfte er dies nur im
Vertrauen auf ein spiteres, geheimnisvolles gottliches Erbarmen mit
den jetzt noch Verstockten. Die Kirchenviter kennen dann im allge-
meinen keine Einschrinkung des Missionsbefehls mehr.
Grundvoraussetzung ist natiirlich die Uberzeugung, es gebe nur einen
alleinseligmachenden Glauben, und darin trafen sich im Mittelalter der
Muslim, Jude und Christ, meinten aber damit jeweils nur den eigenen
Glauben, den man aber gerade aus Menschenliebe vor anderen nicht
verschlieflen durfte, auch wenn es, wie im Judentum, kein Missions-

gebot gab. Proselyten, die den wahren Glauben erkannten, freiwillig
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annahmen und offen bekannten, sollte und musste es also geben. Eine
erzwungene Bekehrung war dagegen ein Widerspruch in sich. Dem
Kirchenvater Augustinus war das auch ziemlich klar. Spitestens seit
Gregor dem Groflen jedoch begann sich die Einsicht unter Christen
gleichwohl einzutriiben. An der Notwendigkeit, den Andersgliubigen
im eigenen Glauben zu unterweisen, hielt man so oder so natiirlich fest,
so dass man erwarten sollte, im Mittelalter umfangreiche Korpora von
christlichen Bekehrungspredigten vorzufinden.
Die Erwartung erfiillt sich jedoch nicht. Selbstverstindlich fehlt es
nicht an Predigten, welche Judenpolemiken enthalten. Aber sie richten
sich in aller Regel an Christen, um sie im eigenen Glauben zu festigen,
gegen jiidische Argumente zu wappnen oder — im schlimmsten Falle —
gegen die Andersgliubigen aufzuwiegeln. So ist etwa die italienische
Judenpredigt des Giordano da Rivalto von 1304 eine reine Hetzpredigt.1
Dasselbe gilt weitgehend fiir die Judenpartien der deutschen — auch in
Osterreich gehaltenen — Predigten Bertholds von Regensburg (gest.
1272), der sogar vor Religionsdisputen mit Juden warnt:

Man sol in aber nibt gestaten daz si von ir gelouben iht reden,

offenlich noch heimlich. Ir cristen, ir sult ouch nibt reden mit in von

iwerm gelouben, ez si denne ein meister der schrift. Ez sol ouch kein

kristen mit in wonen noch ir brot ezzen.™*
Das klingt nicht nur feindlich, sondern auch etwas #ngstlich. Berthold
traut offenbar einem Juden durchaus zu, den Glauben eines schlichten
Christen ins Wanken zu bringen. Offen sagt er das freilich nich,
sondern spottet:

[Der jiide] gloubet s6 kranc dinc von gote, daz erz sinen kinden

ungerne seite. Wan sie sint ze ketzern worden unde brechent ir é an

allen dingen. Ez sint ir zwelfe zuo gevarn unde babent ein buoch

* Man soll den Juden nicht erlauben, dass sie von ihrem Glauben etwas sagen, weder
offentlich noch heimlich. Thr Christen, ihr sollt auch nicht mit ihnen iiber ihren Glauben
reden, aufler einer sei ein Meister der Hl. Schrift. Es soll auch kein Christ mit ihnen

wohnen oder ihr Brot essen.

270



Christlich-theologische Auseinandersetzungen mit dem Judentum

gemachet, daz beizet dalmut. Daz ist allez sament ketzerie, unde da
stét s6 verfluochtiu ketzerie an, daz daz iibel ist daz sie lebent.*®
Aber Berthold weifd natiirlich, dass die Juden unter kaiserlichem Schutz
stehen und es auch theologische Griinde fiir das Verbot, sie zu t&ten,
gibt.
Wan durch zwei dinc dulden wir die jiilden under den kristenliuten.
Daz ein daz sie geziuge sint daz unser herre gemartelt wart von in.
Unde swenne ein kristenmensche ein jiiden sibt, so sol er im eine
andibt drabe nemen. ‘Owé’, sol er gedenken, 'bist dii der einer, von
den unser herre Jésus Kristus gemartelt wart unde daz durch unser
schult leit?' (...) Unde durch ein ander sache: swaz ir den endekrist
iiberlebt, die werdent vor dem jungesten tage alle ze kristenliuten
(ebd. I, 363).
Das Letzte bezieht sich wiederum auf die Worte Pauli, dass nach den
Heiden am Ende der Zeiten auch "ganz Israel das Heil erlangen wird"
(Romerbrief 11,26 gemif3 Jesaja 59,20). Das kiinftige Erbarmen Gottes
weckt jedoch kein gegenwirtiges bei dem Prediger des 13. Jahrhunderts.
Ihm ist jeder lebende Jude in seiner Umgebung offenbar zu viel. Jeder
Vorwurf der Ketzerei ist ja ein Ruf nach der Inquisition und — im Falle
der Bekehrungsunwilligkeit — nach der Exekution. Daher bedeutet eben
die Inkriminierung des Talmuds als hiretisches Werk seit 1240 die
einschneidende Verschirfung der kontroverstheologischen Auseinan-

® Der Jude glaubt so Nichtiges von Gott, dass er es sogar seinen Kindern ungern sagen
mochte. Denn die Juden sind zu Ketzern geworden und brechen in jeder Hinsicht ihr
Gesetz. Es sind zwolf zu ihnen gekommen und haben ein Buch verfertigt, das heifit
Talmud. Das ist insgesamt Ketzerei, und da steht so verfluchte Ketzerei darin, dass es von
Ubel ist, dass sie leben.

¢ Denn aus zwei Griinden dulden wir die Juden unter den Christenleuten. Zum Ersten,
weil sie ein Zeugnis davon geben, dass unser Herr von ihnen gemartert wurde. Und wenn
ein Christenmensch einen Juden sieht, so soll es ihm ein Anlass zur Uberlegung sein. 'O
weh', soll er denken, 'bist du einer von denen, von denen unser Herr Jesus Christus
gemartert wurde und dies um unserer Siinden willen litt?' (...) Zum andern, weil alle

(Juden), die den Antichrist tiberleben, vor dem Jiingsten Tage noch zu Christen werden.
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dersetzung von christlicher Seite. Gegen Ketzer predigten selbst beson-
nene scholastische Theologen Gewaltanwendung. Dementsprechend
lieff Papst Nikolaus 1278 eine offizielle kirchliche Anordnung an den
Generalmagister der Dominikaner in der Lombardei und die Ordens-
provinziale der Franziskaner in Sizilien und Osterreich(!) ergehen,
wonach die Juden gezwungen werden sollten, Bekehrungspredigten
tiber sich ergehen zu lassen. Gleichwohl existieren nur sporadische
Zeugnisse (hauptsichlich von judischer Seite) dafiir, dass solche
Zwangspredigten wirklich stattgefunden haben, und noch weniger
erhaltene Stiicke dieser Gattung. Die iltesten, welche die Forschung
bisher im deutschen Sprachraum aufgespiirt hat,4 sind 1420 in Wien
von Nikolaus von Dinkelsbiihl gehalten worden. Selbst diese Stiicke
erfiillen den Gattungsanspruch nicht ganz, sind sie doch vor Juden
gehalten worden, welche die Zwangstaufe schon hinter sich hatten.
Aber auch eine regelrechte Zwangspredigt vor der Taufe wiirde natiir-
lich die Suche nach einer 'echten' Bekehrungspredigt nicht iiberfliissig
machen, einer Predigt also, die nur durch die Kraft ihrer Argumente zu
tiberzeugen versucht. Uberraschenderweise bin ich vor einigen Jahren
auf eine solche gestoflen und habe sie in den Mitteilungen des Instituts
fiir dsterreichische  Geschichtsforschung vom  Jahr 2000 Vorgestellt.5 Es
handelt sich allerdings nur um eine Sammlung von vier Entwiirfen, die
vielleicht nicht einmal alle als Predigten konzipiert worden sind. Selbst
wo dies feststeht, sind die Predigten schwerlich auch wirklich gehalten
worden. Dennoch sind es vollgiiltige Zeugen der seridsen Kontrovers-
theologie, und zwar gewiss welche von der erstaunlichsten Sorte.
Dessen wird man freilich nur dann sofort gewahr, wenn man Bertholds
Predigten und die zahllosen vergleichbaren geifernden Judenver-
teufelungen im Ohr hat.

Heinrich von Langenstein (gest. 1397) geht nimlich vom gemeinsamen
Glauben an den einen Schopfergott und der gemeinsamen Abstammung
von den Erzvitern aus. So selbstverstindlich sich dies aus der gemein-

samen biblischen Grundlage zu ergeben scheint, so wenig selbstver-
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stindlich ist dieser Ausgangspunkt im Mittelalter gewesen. Ja, kon-
sequenterweise spricht er sogar — und dies kann nahezu als sensationell
bezeichnet werden — die Juden als Briider an und unterbreitet thnen ein
Gesprichsangebot:
(-..) aure attenta audite nos, viceuersa audiemus vos. Non separet nos
ira et rancor, sed fraternitatis in sanctis patribus amor coniungat,
non proteruiet populus contra populum, sed audiat pacifice frater
fratrem et filius patrem, amicabiliter conferant, videant, que sit
causa discordie, vt illa remota concordes facti vni deo vna fide, vno
ritu valeant placenter obedire. (Cod. Claustroneob. 700, fol.
117r.)%
Dass sich dieses Gesprichsangebot sogleich als blofles rhetorisches
Mittel vonseiten dessen, der sich natiirlich im Besitz der einzig selig-
machenden Wahrheit wihnt, herausstellt, mindert den Abstand zu
sonst bekannten Adversus-Judaeos-Schriften nur unerheblich. So wird
man denn selbst ein solch fiktives Angebot vergeblich in den — gleich
noch zu besprechenden — Predigten suchen, welche Nikolaus von
Dinkelsbiihl 1420/1421 in Wien vor eben bekehrten Juden hielt.
Im Ubrigen bedient sich Heinrich zumeist der iiblichen kontrovers-
theologischen Argumente aus der Bibelexegese und der allgemeinen
Geschichte. Mitunter greift er aber auch zu den Mitteln der scholasti-
schen Philosophie, so etwa, wenn er den folgenden von den Juden vor-
gebrachten Einwand gegen die Inkarnation entkriften will: Wire Gott
wirklich Mensch geworden, wire entweder dieser Mensch allmichtig

oder Gott fehlbar geworden. Zuerst erinnert Heinrich an die Engel,

d (...) hort uns mit offenem Ohr, und umgekehrt werden wir euch héren. Kein Zorn oder
Groll mége uns entzweien, sondern die Liebe der in den heiligen Vitern begriindeten
Briiderlichkeit uns verbinden: Nicht mége das eine Volk das andere vor den Kopf stofien,
sondern in Frieden hore ein Bruder den andern an und der Sohn den Vater, in Freund-
schaft sollen sie mit einander reden und sehen, was der Grund des Zwistes ist, und mégen
imstande sein, diesen zu beseitigen und eintrichtig dem einen Gott in einem Glauben und

einem Kult friedlich zu dienen.
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welche im Alten Testament den heiligen Vitern in menschlicher
Gestalt erschienen seien, dann aber an die Ansicht von "GrofSen unter
den Philosophen", die den Menschen als Einheit von Leib und Seele
bezeichnen. Warum sollte da Gott sich nicht mit der Menschennatur
verbunden haben "auf irgendwie vergleichbare Weise, in der ein Ding
kraft der mit ihm vereinigten Weifle wirklich und wahrhaftig das
Weifsein annimmt."’

An sich erscheint es keineswegs abwegig, in einem Streit der Religionen
auf gemeinsame Vernunftgriinde auszuweichen. Dieses Argument war
allerdings weder philosophisch noch theologisch unbedenklich. Ob
Heinrich dies auch spiirte oder der Uberzeugungskraft solch abstrakter
Griinde tiberhaupt nur bedingt vertraute, jedenfalls bricht er den
Gedankengang jih ab und versucht es mit pidagogischen Erfahrungen:
"So mogen im Glauben halsstarrige Menschen mit Eifer beachten, dass
die Ordnung des Erlernens und Verstehens in menschlichen Dingen
verlangt, dass die Schiiler von Anfang an ihren Lehrern Glauben
schenken miissen und hernach die rationale Einsicht in das zuerst ein-
fach Geglaubte erreichen kénnen. Wenn es so bei menschlichen Dingen
zugeht, so miissen noch bei weitem eher die Schiiler, welche von dem
groflen Meister Gott, der weder getiuscht werden noch tiuschen kann,
iiber die iibernatiirlichen Dinge, die iiber den allgemeinen Verstand
gehen, unterrichtet werden sollen, von Anfang an einfach aufgrund
seiner Autoritit glauben und alsdann zur rationalen Einsicht in das
Geglaubte gelangen. Ist es nicht das, was Jesaja meinte, als er dem hals-
starrigen Volk sagte: "Wenn Thr nicht geglaubt habt, werdet Thr nicht
verstehen!'?"®

Langensteins bedeutendster Schiiler, Nikolaus von Dinkelsbiihl, als
Prediger noch weit beriihmter als sein Lehrer, hat von diesem den eben
geschilderten gesamten Gedankengang in seine Predigtreihe zum ersten
Adventsonntag iiber Matthius 21,9 Benedictus, qui venit in nomine

domini vollstindig tibernommen und noch erweitert. Uber die Be-
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stimmung dieser Predigtreihe sagt er in den Sitzen, die den zitierten
pidagogischen Ermahnungen vorausgehen:

"Wenn das hier zuvor iiber die Zeit der Ankunft des wahren Messias,
Christi, des Herrn, und insbesondere iiber die zwei Naturen in Christus
und tiber die Art der Vereinigung der gottlichen Person mit der
menschlichen Natur Gesagte einige und vor allem die gerade erst vom
Judentum zum Glauben Bekehrten, zu deren Belehrung ich das zuvor
Gesagte in erster Linie gesagt habe, nicht verstehen — Gleiches gilt fir
irgendwelche anderen Geheimnisse der christlichen Religion, etwa
betreffend die Dreifaltigkeit, das Sakrament der Eucharistie und
weitere, die tiber den menschlichen Verstand gehen —, so miissen sie
sich deshalb nicht aufregen oder iiberhaupt beunruhigen. Mégen sie es
nur stark und fest glauben, so werden sie es auch nach und nach, wie es
ihnen fiir ihr Heil geniigt und ihrem Stand entspricht, verstehen."’

Die Predigten sind also nicht ausschliellich, aber auch an eben bekehrte
Juden gerichtet. Das kann sich nur auf den Advent 1420 beziehen. Da
war die Wiener Gesera iiber die osterreichischen Juden hereinge-
brochen, die die vermdgenden Juden ins herzogliche Gefingnis brachte,
wo sich nicht wenige selbst das Leben nahmen, sich andere unter
Folterqualen bekehrten und der Rest den Feuertod erwartete, der am
12. Mirz 1421 vor den Toren Wiens vollstreckt wurde. Die nach ihrer
Bekehrung Freigelassenen saflen dann, und dies gewiss nicht freiwillig,
unter Dinkelsbiihls Zuhorern. Direkt bezeugt ist uns dies fiir die zweite
Predigt zum dritten Fastensonntag, wo es heifit:

"Diese Argumente sind sozusagen von einfiltiger Art (vulgaria) gegen
die einfiltigen und unwissenden Juden und nicht zur Stirkung der
Gldubigen nétig, aber vielleicht doch zur Unterrichtung der neu Be-
kehrten, damit sie vollkommener von den Torheiten wieder zu
Verstand kommen, worin sie ertrunken waren vor ihrer Bekehrung in
solcher Menge, in der sie neulich bekehrt wurden in dieser Stadt Wien
mit Hilfe des Herrn im Jahr des Herrn 1420."°
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Die vulgaria argumenta hatten sich gegen die judischen Vorwiirfe ge-
richtet, Jesus habe seine Wunder mit Hilfe der Dimonen gewirke. Mit
diesen Vorwiirfen der Pharisier hatte sich schon Jesus selbst aus-
einander zu setzen, und Dinkelbiihl tat dies in dieser Predigt auch und
fugte hinzu:

"So erfinden auch heute ihre Nachkommen als Nachahmer ihrer
{ibelsten Viter ohne Sinn und Verstand, der Herr und Heiland sei ein
Magier gewesen und habe seine Werke kraft Magie und Teufelskraft
getan, und erfinden dies so tollkithn, um ihn und den christlichen
Glauben den einfiltigen Juden verhasst zu machen und sie in ithrem
Irrglauben festzuhalten. Und obwohl es jeder Glaubige als falsche und
alberne Erfindung erkennt, kann dennoch wegen der neu Bekehrten
gegen jene Erfindung argumentiert werden, damit sie daran, wenn sie es
etwa in ihrem fritheren Zustand geglaubt haben, nicht festhalten.""!

Die Argumente hat Dinkelsbiihl so gut wie alle, mitunter wortlich, von
Langenstein iibernommen, also etwa: Wire dieser Verdacht der Juden
nicht bei Mose, der im Hause des Pharao geradezu unter Magiern auf-
wuchs, viel berechtigter gewesen? Woher konnte dagegen der Sohn des
Zimmermanns magisches Wissen bezogen haben? Warum setzte Jesus
seine angebliche Magie gegen Didmonen zur Verkiindigung des wahren
Gottes ein? Warum bekimpften seine Jiinger und alle heidnischen
Magier einander, wenn diese doch ihre natiirlichen Verbiindeten gewe-
sen seien? Die Annahme, die Dimonen hitten als Helfer Jesu und
seiner Jinger sich selbst bei den Gotzenanbetern um ihre gottliche
Verehrung gebracht, um diese dem verhassten Allmichtigen angedeihen
zu lassen, sei dumm und verriicke."?

Eine inhaltliche Beurteilung der von beiden Seiten vom massiven
Dimonenglauben getragenen Auseinandersetzung ersparen wir uns hier,
obwohl sie fiir Fundamentalisten bis heute nicht obsolet geworden ist.
Ebenso miissen wir die dringenden philologischen Fragen beiseite
lassen, die sich aus der nach wie vor desolaten Editionslage ergeben,

obwohl einige der folgenden Befunde durchaus davon betroffen sein
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konnten. Wir stellen nur fest, dass Michael H. Shank, der einzige, der
sich mit der Sache bisher genauer auseinander gesetzt hat, die Abhin-
gigkeit Dinkelsbithls von Langenstein weit unterschitzt, aber den
geistigen Wandel, der zwischen den beiden Predigten liegt, ganz richtig
erkannt hat. In beiden erscheinen die zeitgendssischen Juden als
Dummbképfe und Ignoranten, doch bei Langenstein sind sie es zuerst
einmal als Opfer ihrer hasserfiillten Vorfahren zur Zeit Jesu, denen sie
sich als Nachkommen verpflichtet fithlen. Sie verdienen daher selbst in
ihrem blinden Groll wider Christus vonseiten der Christen Mitgefiihl
und Firsorge fiir ihr Seelenheil, nicht blof§ Abscheu und Zurecht-
weisung. Langenstein nennt sich selbst einen von denen, "welche den
Glauben an den wahren Gott von den Juden erlangt haben," und spricht
von sich, der "ich gleicherweise auch vom Eifer fiir euer Heil bewegt,
euretwegen Schmerz leide, o Briider aus dem Samen der Viter, die ihr
im Elend zuriickgelassen seid!""?

Aus Dinkelsbiihls Predigt ist jeder derartige Geist der Gegenseitigkeit,
Gemeinsamkeit und Gesprichsbereitschaft gewichen. Gerade wenn man
sieht, wie viel bei ihm von seinem Lehrer stammt, fillt es erst so richtig
auf, wie peinlich er alles ausgespart hat, was an die von Langenstein
beschworene "in den heiligen Vitern begriindete Briiderlichkeit"
gemahnen konnte. Natiirlich kénnte man iibelwollend unterstellen,
Dinkelsbiihl habe es bei Zwangsbekehrten nicht mehr nétig gehabr,
eine solche Maske wie Langenstein aufzusetzen, aber geschadet hitte sie
ihm als rhetorisches Mittel nicht, und wirklich gebraucht hatte
Langenstein sie als Vertreter der sozial iibermichtigen Mehrheit auch
nicht.

Ohne weiteres hitte er auch den Vorwurf der dimonischen Besessenheit
an die Juden zuriickgeben kénnen. Doch tut dies eben erst Dinkelsbiihl
im Riickgrift auf Hieronymus und Nikolaus von Lyra und formuliert in
derselben Predigt:

"Nach deren Worten ist dazu festzustellen, dass die Macht des Teufels

einst von den Juden vertrieben war durch die Gabe des Gesetzes,
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welches die Verehrung der Dimonen ausschloss und die des wahren
Gottes einfithrte. Und so vertrieben, ging sie iiber zu den Heiden, die
ohne Gesetz und Prophetenspriiche lebten, um sie ganz in Besitz zu
nehmen, und hielt sie so in ihrer Unterwerfung unter den Gétzendienst
fest. Doch angesichts der Verkiindigung Christi und der Apostel waren
die Juden tiberwiegend ungliubig. Die Heiden aber empfingen demiitig
den Glauben an die Verkiindigung Christi und der Apostel, und so
wurde der Teufel von ihnen vertrieben durch den Glauben an Christus,
und so kehrte er wieder zum jiidischen Volk zuriick, um es, das vor
Irrtum blind war, zu besitzen. Und so sind die letzten Taten dieses
Volkes schlimmer als ihre fritheren, denn der Zustand des jidischen
Volkes ist nun iibler, als er zu Anfang vor der Gabe des Gesetzes war."!
Hat Dinkelsbiihl dies und anderes — meist nach Nikolaus von Lyra —
hinzugefiigt, so hat er dagegen seine oben zitierte, von Langenstein
iibernommene Argumentenreihe just dort abgebrochen, wo sich dieser
mit der wohl beriichtigtsten jiidischen Begriindung fiir Jesu Zauberkraft
auseinander setzt:

"Warum leisten, so wie ich es verstanden habe, einige von euch, die die
Taten Jesu verleumden wollen, beziiglich des Gottesnamens aus vier
Buchstaben, dem Tetragramm, Widerstand, indem sie filschlich be-
haupten, Jesus habe irgendwoher die Kenntnis der Aussprache dieses
Namens erlangt und habe mit den Wunderkriften jenes Namens viele
Wunder gewirkt. O Toren, vollig geistlos und abergliubisch, sagt,
woher habt ihr das, dass die Aussprache der vier Buchstaben des gott-
lichen Namens, der so geschrieben wird, von dem aber niemand weif3,
wie man ihn ausspricht, andere Krifte habe und auf andere Weise als
dieser Gottesname Adonay, der im hebriischen auch mit vier Buch-
staben geschrieben wird. Dafiir konnt ihr den Schriften nichts auf
verniinftige Weise entlocken. T6richterweise glaubt ihr, Gott habe es
gewollt, dass die Aussprache dieses Namens den Juden verborgen bleibe,
damit sie durch seine Krifte keine Wunder wirken konnten, so als hitte

er keinen anderen Grund fiir einen solchen Wunsch gehabt. Sagt, bitte,
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was spricht dagegen, dass Gott dies wollte, um die Unaussprechlichkeit
seiner unermesslichen Wiirde zu bezeichnen — wird er ausgesprochen,
schweigt jegliche Stimme der Menschen und Engel, verstummt die
Zunge, und jedes Auge erstarrt vor dem Glanze der Majestit! —, des
Weiteren zum Ausdruck, dass die Kreatur wegen der Ehrfurcht vor
ihrem Gott dessen Eigennamen ganz, ganz selten und niemals ohne
Grund in den Mund nehmen soll. Warum kénnte man nicht sagen,
Gott habe, um dies oder Ahnliches auszudriicken, auf passende Weise
einen Namen haben wollen, der so geschrieben wird, dass er zwar von
allen gesehen, von keinem aber ausgesprochen werden konnte. Ich halte
es also fiir nichts als Aberglauben, von welchem Namen Gottes auch
immer anzunehmen, seine Aussprache sei nach vereinbartem Recht [?]
wirksam in Hinblick auf irgendeine von dem Aussprechenden beab-
sichtigte Wirkung. Mag es nun [aber] einmal so sein, dass der Gottes-
name von vier Buchstaben von der Art sei, was kime Ubles davon?
Wenn Jesus von Nazaret, von irgendwoher im Besitz der Kenntnis der
Aussprache jenes Namens, kraft dessen Wundertaten des Mitleids voll-
brachte — beweist dies nicht, dass jener Mensch von Gott kam und dass
Gott mit ihm war, der alles im allereinzigsten Namen Gottes zum
Ruhm desselben vollbrachte, als ob dieser ihm besonders gegeben und
vorbehalten gewesen sei?"’?

Ich wiirde die ungeschiitzte Behauptung wagen, Langenstein hitte sich
mit weisen Rabbinern seiner Zeit ohne weiteres auf die genannten
Griinde fiir das Verbot, den Gottesnamen auszusprechen, einigen
konnen. Ob sie die Zauberkraft des Tetragramms bestitigt oder gar
deren Nutzung durch Jesus von Nazaret behauptet hitten, scheint frag-
lich. Diese war allerdings hinreichend aus dem jiidischen Leben Jesu
(Toldot Jeschu) bekannt, und zwar nicht nur den Juden, sondern auch
den Christen, nachdem der spanische Dominikaner Raimundus
Martinus 1278, der Passauer Anonymus ebenfalls im letzten Viertel des
13. Jahrhunderts und Nikolaus von Lyra 1309 einen entsprechenden

Auszug aus dem hebriischen Werk im Wortlaut oder in Paraphrase
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bekannt gemacht hatten. Die Abneigung neuzeitlicher gelehrter Juden
gegen das nicht eben feinsinnige Werk'® wird aber auch schon im
Mittelalter nicht ganz gefehlt haben. Jedenfalls hatte kein Jude ein
Interesse daran, das Werk den Christen zur Kenntnis zu bringen. Der
Humanist Johannes Reuchlin berichtet in seinem Augenspiegel von 1511,
er habe vor Zeiten Juden am Hofe Friedrichs III. nach dem 7Toldot
Jeschu befragt und die Antwort erhalten, das solliche Bucher von inen
abgethon vertillkt vnnd allen den iren verbotten sy, der gleichen wymmer mer
zeschreiben oder zeredenn."

Da war es aber wohl schon zu spiit, denn zu diesem Zeitpunkt hatte
Thomas Ebendorfer von Haselbach seine lateinische Ubersetzung des
ganzen Buches mit Hilfe eines jiidischen Konvertiten vermutlich schon
fertig gestellt. Genaueres wissen wir zwar nicht, doch wird Manuela
Niesner wohl damit Recht haben, dass Ebendorfer mit seiner Arbeit die
judenfreundliche Politik Friedrichs III. konterkarieren Wollte,18 die den
brutalen Erfolg der Judenvertreibung Albrechts V. zu revidieren drohte.
Besser als jede Polemik war dazu zweifellos die Bekanntmachung eines
Buches geeignet, das nun wahrlich jedem gliubigen Christen die Rote
des Zorns und der Scham in die Wangen treiben musste. Da erschien
Jesus nicht nur als Betriiger und Zauberer, was nichts Neues war,
sondern nunmehr auch als Bastard, betriigerisch gezeugt mit der
menstruierenden Verlobten eines anderen, und schlechthin als Bose-
wicht, hebriisch rascha, der schliellich verraten, besiegt und entzaubert
wird durch eine ebenso absurde wie abscheuliche homosexuelle Verge-
waltigung in der Luft. Waren dies unertrigliche Schmihungen, so
feierte das Buch noch dazu die Ergreifung und Hinrichtung Jesu als
groflen Sieg fiir das Judentum, das so eine gefihrliche Spaltung iiber-
winden konnte. Wenn sich die zeitgendssischen Juden dieser Tat
rithmten, brauchten auch die Christen sie nicht von den seinerzeitigen
Titern siuberlich zu unterscheiden, was die todliche These von dem

ganzen Volk der Christusmorder zu bestitigen schien.
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Als Draufgabe gibt Ebendorfer noch ein antichristliches Schmihgedicht
auf hebriisch und lateinisch wieder, das die Vernichtung der Volker
erfleht, die das Knie vor dem von den Juden Gekreuzigten beugen, und
diesen als Sohn einer Hure bezeichnet, und schliefit noch einen
eigenen, allerdings unvollendeten Antijudentraktat an. Dessen zentrales
Anliegen ist es nachzuweisen, und zwar mit Hilfe rabbinischer Litera-
tur, dass die filii alienorum, die "Sohne der Fremden" in Psalm 143,7f,
nicht etwa die Nichtjuden, die Unbeschnittenen, bezeichnen, sondern
die Liigner, denen die Beschneidung des Herzens fehlt, und das heif3t:
niemand anderen als die Juden selbst, die sich seit jeher von Gott ent-
fremdet und sich gegen ihn aufgelehnt hitten, zuletzt und am schind-
lichsten gegen den wahren Messias. Damit setzt Ebendorfer nicht nur
die Linie seines Lehrers Dinkelsbiihl kontinuierlich fort, sondern
rechtfertigt durch die Apostrophe der Fremdheit der Juden sogar ihre
Vertreibung aufs beste.

In einem Gutachten tiber den Fall eines bekehrten, riickfilligen und
wieder bekehrten Juden aus den Jahren zwischen 1451 bis 1460 artiku-
liert Ebendorfer eine tiefe Skepsis gegentiber der Bekehrungsfihigkeit
der Juden im Allgemeinen. Er spricht von der hohen Riickfallsrate und
erklirt sie aus der unausrottbaren jiidischen Abneigung gegen die an-
gebliche Bilderverehrung der Christen und aus der Indoktrination mit
antichristlichen Blasphemien von Kindesbeinen an.”” Um Bekehrung
geht es hier tiberhaupt nicht mehr, nur noch um Abwehr und Aus-
grenzung. Immerhin wird die Verstocktheit der Juden noch auf lang-
jahrige Erziehung und Gewshnung zuriickgefithrt und nicht auf einen
biologischen, volksmifligen Defekt. Das geschah meines Wissens erst-
mals wenig spiter bei den spanischen Marranen — womit der 'richtige’
moderne Antisemitismus endlich geboren war.

Heinrich Graetz vermerkt 1890 in seiner beriihmten Geschichte der Juden
zur Lage der im Laufe der Wiener Gesera 1420/21 eingekerkerten
Juden: "Als die Hiilflosigkeit den Grad der Verzweiflung erreicht hatte,

kamen die Priester mit dem Kreuze und ihren stif$lich-giftigen Worten
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und forderten zur Bekehrung auf. Manche Schwachmiitigen retteten
durch Annahme der Taufe ihr Leben."*’ Selbst wenn man unterstellt,
dass entgegen der Beleglage die Zwangspredigten schon im Kerker
stattgefunden hitten, sollte man, wie anfangs angedeutet, bedenken,
dass diese — soweit sie ehrlich gemeint waren — keineswegs den Gipfel
christlicher Inhumanitit darstellten, vielmehr immer noch ein gewisses
Interesse am Heil der andersgliubigen Mitmenschen bewiesen, ein
Interesse, das freilich glaubwiirdiger wire, wenn es nicht mit solch
verleumderischen und brutalen Begleitumstinden verbunden gewesen
wiire. Immerhin sind die ebenso unsinnigen wie epidemischen Hostien-
frevel- und Ritualmordbeschuldigungen, die Verpriigelungen, Erpres-
sungen, Folterungen und T6tungen in aller Regel nicht oder zumindest
nicht direkt von den christlichen Theologen zu verantworten.

Aus christlicher Perspektive richtig inhuman werden kontrovers-
theologische Produkte erst, wenn sie nicht mehr tiberzeugen, sondern
nur noch Recht behalten wollen. Aber auch hier gibt es noch die Mog-
lichkeit einer Steigerung. Trotz des unverkennbaren Judenhasses ver-
bleibt Ebendorfer noch weitgehend im Kreis innerakademischer Dis-
putation, auch wenn sie Argumente auch fiir auflerhalb bereitstellt. Wie
radikal sich der Ton innerhalb desselben geistigen Klimas immer noch
verschirfen konnte, zeigen volkssprachige Texte, die sich unmittelbar
an die herrschende Laienschicht wenden, die rund dreiflig Contra-
Judaeos-Lieder des wiirttembergischen Berufssingers Michel Beheim
(1416/21-1474/78).*' Beheim verfasste und sang die Lieder zwischen
1457 und 1460 in Osterreich, vielleicht 1458 im Auftrag des Rates der
Stadt Wien zum Ziele der harschen Kritik an allen Herren, die die
Ansiedlung und den Schutz von Juden forderten — womit gewiss
wiederum in erster Linie Kaiser Friedrich III. und seine Anhinger ge-
meint waren. Die Juden spricht er in den Liedern zwar immer wieder
direkt an, setzt damit aber keinen einzigen Juden leibhaftig in seinem
Publikum voraus und zielt auch nirgends auf Bekehrung ab. Beheim

greift keine neuen Argumente Ebendorfers auf, sondern versifiziert
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osterreichische volkssprachige, nicht an Juden gerichtete Prosatexte aus
dem 14. Jahrhundert, die ihrerseits auf lateinischen Quellen beruhen,
transportiert deren antijidische Tendenz getreulich weiter, treibt sie
aber auf die Spitze. Die Juden erscheinen nicht nur als "blind", "t6richt”
und "verstockt", sondern auch als "verflucht", "teuflisch", "Hollen-
hunde", "Diebe", "Moérder", und natiirlich immer wieder als "Ketzer".
Da sie als solche Gott offen listern, trigt Beheim wie seinerzeit
Berthold von Regensburg keine theologischen Bedenken, offen zu ihrer
Ausrottung aufzufordern (Lied 232,84-91):

noch michels mer solt man zu mal

all juden toten iiberal.

wann sy doch unserm vater

Und all der welt pestater,

schepher und berren fluchen hie,

darumb sol wir sein wider ste,

czerstoren und vertilken die

snoden ketzer verruchet.

' Vgl. COHEN, Jeremy: The Friars and the Jews. The evolution of medieval anti-
judaism. Ithaka-London 1982. 238-241.

® PFEIFFER, Franz/STROBL, Joseph (Hg.): Berthold von Regensburg: Deutsche
Predigten. 2 Bde. Neudruck Berlin 1965. Hier Bd. 2, 238. Zitiert u. a. von FREY,
Winfried: Gottesmorder und Menschenfeinde. Zum Judenbild in der deutschen Literatur
des Mittelalters. In: Alfred Ebenbauer/Klaus Zatloukal (Hg:): Die Juden in ihrer mittel-
alterlichen Umwelt. Wien etc. 1991. 35-51, hier 39.

} Pfeiffer/Strobl, Berthold von Regensburg (wie Anm. 2), Bd. 1, 401. Vgl. Frey,
Gottesmorder und Menschenfeinde (wie Anm. 2), 38.

# Das hat eine Nachforschung von Frau Privatdozentin Dr. Manuela Niesner, der wir eine
grof8e Arbeit tiber die deutschen Adversus-Judaeos-T'raktate des Mittelalters verdanken,
ergeben, vgl. NIESNER, Manuela: Wer mit juden well disputiren. Deutschsprachige
Adversus-Judaeos-Literatur des 14. Jahrhunderts. Tiibingen 2005. Ihr sei herzlich fiir ihre
Notizen aus der Forschung gedankt. Hinweis auf die Predigten Dinkelsbiihls u. a. bei
SCHRECKENBERG, Heinz: Die christlichen Adversus-Judaeos-Texte und ihr literari-
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sches und historisches Umfeld (13.-20. Jh.). Frankfurt am Main etc. 1994. (= Europiische
Hochschulschriften XXIII, 497.) 497.

® KNAPP, Fritz Peter: Heinrich von Langenstein: Sermones Wiennenses ad Iudaeos conver-
tendos. Die iltesten aus dem deutschen Sprachraum erhaltenen Judenbekehrungs-
predigten: Prisentation und Interpretation eines Neufunds. In: MIOG 109 (2000) 105-
117.

® Ebd., 112f.

7 Stiftsbibliothek Klosterneuburg, Hs. 700, fol. 125r.: ad modum in aliquo similem, quo res
aliqua per albedinem sibi vnitam capit vere et realiter esse album.

8 Stiftsbibliothek Klosterneuburg, Hs. 700, fol. 125r.: Adbuc dure ceruicis homines in
credendo attendant diligencius, quod ordo adiscendi in bumanis et intelligenciam perveniendi
hoc exigit, vt discipuli a principio credant magistris suis et post primo simpliciter creditorum
attingant racionem et intelligenciam. Si ita agitur in bumanis, longe a forciori oportet discipulos
a magistro deo magno, qui nec falli nec fallere potest, erudiendos de supernaturalibus commu-
nem racionem excedentibus a principio simpliciter ex sua auctoritate credere et deinceps ad
creditorum racionem et intelligenciam pervenire. Nonne hoc est, quod Ysaias intendebat, ubi
dixit ‘populo dure cervicis: 'Nisi credideritis, non intelligetis”? Vgl. Knapp, Langenstein (wie
Anm. 5), 115, Anm. 26.

? Knapp, Langenstein (wie Anm. 5), 106. Der lateinische Text ebd., Anm. 4 nach ONB,
Codex Vindobonensis 4354, fol. 11v.: Si hec superius dicta de tempore adventus veri Messie
Christi domini et maxime de duabus naturis in Christo et de modo unionis divine persone ad
humanam naturam aliqui et potissime homines nunc primo ex Iudaismo conversi ad fidem
propter quorum informationem predicta principaliter locutus sim, vel etiam si aliqua alia
christiane religionis misteria ut de trinitate, de sacramento eukaristie, et ceteris bumanam
rationem transcendentibus non intelligerent, non debent ex hoc moveri aut omnino turbari.
tamen fortiter et firmiter ea credant et ipsa successive quantum eis ad salutem sufficit et statui
eorum competit intelligent.

1 Talia argumenta sunt quasi vulgaria contra vulgares et ignaros Iudaeos, nec opus est eis uti
pro fidelium confirmatione, sed <pro tudeorum grossorum confutatione et forte> pro noviter
conversorum aliquali informatione, ut plenius resipiscant a fatuatatibus, quibus immersi erant et
imbuti ante eorum conversionem in tanta multitudine, in quanta noviter conversi sint in hac
civitate Wiennensi, Domino cooperante de anno Domini 1420. Das in spitzen Klammern
Stehende findet sich nur im Inkunabeldruck Postilla cum sermonibus evangeliorum domini-
calium per circulum anni. Straflburg 1496, fol. hév.a. Vgl. Knapp, Langenstein (wie Anm.
5), 107, Anm. 7.

u (...) sic et hodie eorum filii imitatores pessimorum patrum suorum frivole et sine ratione
confingunt dominum et saluatorem fuisse magum et sua opera fecisse arte magica et diaboli
potestate, et hoc sic temerarie confingunt, vt eum et fidem christianam odibiles faciunt simpli-

ctbus iudeis et eos teneant in sua perfidia. Et quamuis omni fideli constat hoc falsum et frivolum
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figmentum, tamen propter nouiter conversos, vt illa non teneant, si ea forte in priori eorum
statu crediderunt, potest contra illam fictionem argui. Dinkelsbiihl, Postilla, Sermo XXVI,
Druck 1496, fol. h5r.b.

1 Langenstein, Stiftsbibliothek Klosterneuburg, Hs. 700, fol. 114v.-115v.; Dinkelsbiihl,
Postilla, Sermo XXVI, Druck 1496, fol. hér.ab.

13 Knapp, Langenstein (wie Anm. 5), 111.

1 Dinkelsbiihl, Postilla, Sermo XXVI, Druck 1496, fol. h6v.ab: Pro quo notandum secun-
dum eosdem quod potestas diaboli fuit quodammodo eiecta a tudeis per legis dationem que
ecludebat cultum demonum et inducebat colendum deum verum et sic eiectus transiuit ad
possidendum  plenius gentiles sine lege et prophetarum oraculis viuentes. et ideo eos tenebat
idolatrie subiectos. sed adueniente christi predicatione et apostolorum iudei pro maiori parte
fuerunt increduli. gentiles autem deuote fidem ad predicationem christi et apostolorum recepe-
runt. et sic diabolus ab eis fuit eiectus per fidem christi. Et ideo reuersus ad populum iudaicum
possidendum errore excecatum. et sic facta sunt nouissima buius populi peiora prioribus. quia
status tudaici populi peior est modo quam fuit principio ante legem datam.

15 Quid est, quod, sicut intellexi, quidam vestrum facta iesu calumpniari querencium opponunt
de nomine dei tetragmaton, fingentes iesum, undecumque ad noticiam expressionis etus perve-
nisse et mirabilia. multa viribus illius nominis fecisse mirificis. O stulti, per omnia vani et
supersticiosi, dicite, unde habeatis, quod expressio divini nominis quatuor litterarum, quod sic
scribitur, quod a nullo, quomodo proferendum sit, scitur, vires habeat alias et aliter quam hoc
nomen dei adonay, quod eciam hebraice quatuor scribitur litteris? Non potestis quidquam ex
scripturis per hoc racionabiliter elicere. Stulte creditis deum voluisse huius nominis expressionem
ocultam esse iudeis, ne viribus eius mirabilia facerent, quasi aliam causam sic volendi non
habuerit. Dicite, queso, quid probibet deum ita voluisse ad designandum ineffabilitatem sue
immense dignitatis. In cuius expressione omnis vox silet hominum et angelorum, omnis ligwa
obmutescit et omnis oculus a claritate maiestatis obstupescit. Iterum ad designandum, quod
creatura ob reverenciam dei sui nomen eius proprium rarissime et numquam sine causa in os
suum accipere debet. Cur ad hoc designanda aut similia dici non possit congrue deum voluisse
habere unum nomen sic scriptum, quod quidem ab ommnibus possit videri et a nullo exprimi.
Puto ergo non nisi supersticiose credi de quocumque nomine dei, quod dominio [?] pacto eius
expressio sit efficax respectu cuiuscumque effectus nitenti [lies nach der Wiener Hs.: intenti] ab
exprimente. Adbuc esto, quod nomen dei tetragramaton sit tale, quid mali inde [?]. Si tesus
nazarenus, undecumque noticiam expressionis illius nominis adeptus, in virtute illius mira
pietatis opera fecit, nonne hoc arguit, quod homo ille a deo venit et quod deus cum illo fuit, qui
omnia in dei nomine singularissimo ad gloriam eiusdem perfecit, tanquam boc sibi specialiter
datum fuerit et reservatum? Langenstein, Stiftsbibliothek Klosterneuburg, Hs. 700, fol.
115r.-115v.

te Vgl. KRAUSS, Samuel: Das Leben Jesu nach jiidischen Quellen. Berlin %1902. Nach-
druck Hildesheim 1994. 11f.
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17 Zitiert nach Manuela Niesner in: CALLSEN, Brigitta/KNAPP, Fritz Peter/NIESNER,
Manuela/PRZYBILSKI, Martin (Hg.): Das jidische Leben Jesu — Toldot Jeschu. Die
ilteste lateinische Ubersetzung in den Falsitates Judeorum von Thomas Ebendorfer. Wien-
Miinchen 2003. (= Verdffentlichungen des Instituts fiir 6sterreichische Geschichts-
forschung 39.) Einleitung, 32, Anm. 76. Ich nehme die Gelegenheit wahr, um wenigstens
ein paar Worte zur Verunglimpfung dieser Ausgabe als "Machwerk" durch Harald
Zimmermann in: Deutsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalters 60 (2004) 675-677 zu
sagen. Zimmermann, der Herausgeber von Ebendorfers Papstchronik in den MGH, hat
sich um das exzeptionelle Werk Ebendorfers ebenso wenig gekiimmert wie andere
Historiker. Sein Urteil stiitzt sich darauf, dass die Edition nicht den Editionsrichtlinien
der MGH folgt, obwohl sie dort gar nicht erschienen ist. Dass es keinen anderen Maf3stab
("lex artis") fir die Edition mittellateinischer Werke geben diirfe, wire erst zu beweisen.
Irgendwelche Verlesungen oder Ubersetzungsfehler weist Zimmermann jedenfalls nicht
nach, obwohl es gewiss solche gibt. Ob sie die Edition zum "Machwerk" erniedrigen
wiirden, darf bis zum Beweis des Gegenteils bezweifelt werden. Dass "Angaben zum
Foliowechsel fehlen", ist eine grundlose Behauptung des Rezensenten. Dass die brisante
Materie bei einigen Verlegern und Reihenherausgebern die Ablehnung des Drucks verur-
sacht hat, ist keineswegs "eine ziemlich absurde Annahme," sondern dokumentierbar. Die
Aufnahme in die MGH hat allerdings vermutlich Zimmermann selbst verhindert. Die
Besprechung scheint vor allem getragen von Ressentiments gegen das Institut fiir dster-
reichische Geschichtsforschung.

8 Ebd., 29fF.

" Ebd., 29.

% GRAETZ, Heinrich: Geschichte der Juden. Bd. 8. Leipzig o. J. [1890]. 133.

! Das folgende nach NIESNER, Manuela: Die 'Contra-Judacos-Lieder' des Michel
Beheim. In: Beitrige zur Geschichte der deutschen Sprache und Literatur 126 (2004)
398-424.
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Von schénen Frauen, von Liebe und Abenteuer in der jiddischen

Literatur des 16. Jahrhunderts: Zu "Paris un Wiene"
Edith Wenzel

1986 wurde durch Zufall in Italien das vollstindige Druck-Exemplar
eines jiddischen Romans aus dem 16. Jahrhundert aufgefunden, der
bislang nur in Fragmenten bekannt war: die Liebesgeschichte von Paris
und Wiene. Der Romanistin Anna Maria Babbi war bei ihrer Suche
nach romanischen Fassungen des Stoffes von Paris und Vienna in der
Biblioteca del Seminario Vescovile in Verona ein in hebriischen Lettern
gedrucktes Exemplar von 1594 in die Hinde gefallen.1 Bis zu diesem
Zeitpunkt war der Fachwelt zwar bekannt, dass die Geschichte dieses
Liebespaares, die zu den erfolgreichsten Stoffen des 16. Jahrhunderts
zihlt,” auch in einer jiddischen Version existierte, allerdings nur
fragmentarisch tiberliefert bzw. in einer Biicherliste aus Sabbioneta
(1556) als Titel atufgeﬁ'ihlrt.3 Babbis Fund erwies sich als kleine litera-
rische Sensation, die zunichst jedoch nur dem engeren Kreis von Fach-
wissenschaftlerlnnen bekannt wurde. 1988 erschien eine Faksimile-
ausgabe des neu aufgefundenen Druckes,' und 1995 veroffentlichte
Chone Shmeruk, einer der renommiertesten Kenner der jiddischen
Literatur, eine Edition des jiddischen Textes in moderner hebriischer
Schrift.” Seit 1996 liegt nun eine vorbildlich kommentierte
lateinschriftliche Edition von Erika Timm vor, die dieses einmalige
literarische Werk einem Publikum offnet, das bislang an den heb-

» - 6
rdischen Graphemen scheiterte.

Zum Inbalt

Die Liebesgeschichte des schénen Paris mit der ebenso schénen Wiene
ist schnell erzihlt. Paris, der Sohn eines Grafen, verliebt sich unsterblich
in die Tochter des Konigs. Aber es ist wie so oft in den Romanen: Die

Liebenden konnen nicht zueinander kommen, weil der Standesunter-
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schied allzu groff ist. Wiene ist die einzige Tochter des Kénigs Dolfin
von Win (= Vienne, Hauptstadt des Dauphiné in Sudfrankreich),” Paris
der einzige Sohn des Grafen Jakom. Auflerdem ist der junge Paris so
auflerordentlich schiichtern, dass er "seiner" Wiene nur indirekt mit-
teilen kann, wie sehr er sich in sie verliebt hat. Und so zieht der begabte
junge Mann niichtlich vor die Schlafkammer der Kénigstochter, um sie
mit seiner Musik zu betéren. Die Musik verzaubert das Herz der
Schonen, und der Vater versucht, den unbekannten nichtlichen Musi-
ker einzufangen, damit dieser seiner Wiene vorspiele und sie mit seiner
Kunst gliicklich mache.® Doch Paris kann sich unerkannt entziehen. Da
Wiene in tiefe Melancholie versinkt, ist der Vater bemiiht, sie mit
allerlei Unternehmungen abzulenken und lidt die adeligen jungen

Minner zu einem prichtigen Turnier ein:

"Es kamén dar vil degén werd

vun herzég, grovén un' ach ritérn
un" hiipsché harnisch un’ gute pferd,
gar waidlich l6ut mit geéstalt bitérn:
wen si” ndu’ért gingen ouf der erd,
den ganzén plaz machtén si’ zitern
mit ir geStalt un' iré rechtée wofeén,

un' mit vil vre’’¢ knecht, di bei’ in lofén."* (89, 1-8)

Paris, der nicht nur kiinstlerisch begabt, sondern auch noch birenstark
ist, will auch an diesem Turnier teilnehmen, aber er will unerkannt
bleiben und kleidet sich deshalb in eine weifle Riistung ohne alle
Wappen. Selbstverstindlich besiegt der junge Mann alle anderen
Kiampfer und erhilt den Siegespreis aus Wienes Hand. Dann liuft er

* Es kamen viele Helden, Herzoge, Grafen und auch Ritter und prichtige Harnische und
gute Pferde, viele wackere Leute: Wenn sie auf dem Boden herumliefen, dann erzitterte
der ganze Platz unter dem Gewicht ihrer Korper und der prichtigen Waffen und der
vielen Knechte, die sie begleiteten.
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unerkannt davon. Wiene aber ist getroffen von der Liebe zu dem Unbe-

kannten:

"Er hot di lanz tun in mich $tekén,
das er mein herz schir hot tun tailén.
es ist nun fol in alé ekén

mit eitél herté scharfeé feilén;

un" bis ich in nit kann éntpleken,
werén mir mein wundén nimér hailén.
der kan nit andér$ sein as édlés blutén,

s oy \ . \ b
an seinér grosén Sterk un® werk so gutén." (110, 1-8)

Durch Zufall entdeckt Wiene schliefSlich die weifSe Riistung, die vielen
Turnierpreise, und schliefflich gelingt es ihr, den Besitzer dieser
Trophien zu treffen. Beide erkennen und bekennen ihre Liebe zu-
einander, und Wiene sichert thm zu, dass sie thn zum Mann haben will
(262, 3f. "es ist wol recht, das du solét sein mein édél herén"). In der
Folgezeit treffen sich die beiden Liebenden heimlich in einem tiefen
Keller. Doch dann plant der Kénig, seine wunderschone Tochter mit
einem anderen zu vermihlen. Paris ist verzweifelt und bittet seinen
Vater, beim Kénig vorzusprechen und um die Hand der schénen Wiene
anzuhalten. Der Graf ist sich des Standesunterschiedes nur allzu bewusst
und weigert sich zunichst, doch dann gibt er dem Bitten seines Sohnes
nach. Der Konig gerit in mafllose Wut und macht unmissverstindlich
klar, dass er einer Heirat seiner Tochter mit einem 'armen Schlucker'

niemals zustimmen wird:

"is doch mein $tul, mein kron mén wert

as alés, das du host dein aigen.

b . . . . . .

Er hat die Lanze in mich gesteckt, so dass er mein Herz schier zerteilt hat. Es ist nun
iiberall angefiillt mit scharfen Pfeilen, und so lange ich ihn nicht erkennen kann, werden
die Wunden meines Herzens niemals heilen. Er kann nur von edlem Gebliit abstammen

wegen seiner Stirke und seinen vorziiglichen Taten.
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wilstu nun deinén sun mit ainém schlos gleichén

gégén meinér tochtér mit ain kiinig-reichén?" (301, 5-8)

Die beiden Liebenden flichen, werden verfolgt und miissen sich
trennen. Wiene muss zu ihrem Vater zuriickkehren, Paris kann sich
nach Genua retten und irrt dann ruhe- und ziellos durch die Welt. Der
Konig plant erneut eine Verheiratung seiner Tochter, doch sie weigert
sich standhaft und beteuert immer wieder, dass sie nur einen Mann
lieben kénne und das sei Paris. Voll Zorn lisst der Vater die eigene
Tochter in ein Verlief§ sperren.

Wihrend Paris zahllose Linder durchreist und Wiene im Kerker dahin-
vegetiert, reist der Konig Dolfin als Spion der christlichen Konige in das
Reich des Sultans, gerit in Gefangenschaft, wird dort von Paris gefun-
den und befreit. Zum Lohn erhilt er nun die (immer noch) schone

Wiene zur Gattin.

Der Roman im Kontext der europdischen Literatur

Die Geschichte ist hiibsch erzihlt und enthilt alle Ingredienzien, die fiir
einen Bucherfolg wiinschenswert sind: die Liebe zwischen zwei jungen
(adeligen) Menschen, die allerdings durch widrige Umstinde verhindert
wird, was die Spannung erhsht. Ritterliche Turniere, gefihrliche
Fluchten, unfreiwillige Reisen in fremde Linder und allerlei Listen
geben dem Verfasser viele Moglichkeiten, die Liebesgeschichte auszu-
schmiicken, um das Publikum zu unterhalten. Der Plot folgt dem in
der europiischen Literatur verbreiteten Erzihlmodell vom Verlieben,
von Trennung und schlieflicher Vereinigung der Liebenden.” Es ist die
dullere Welt, die die Liebesvereinigung stets bedroht; ungetreue Men-
schen, Schicksalsschlige, Todesgefahren stellen das Gliick der Liebe,
das sich die beiden Protagonisten, aber auch das Publikum so sehr

wiinschen, immer wieder vor neue Hiirden. Die erzwungenen Tren-

¢ Ist doch mein Thron, meine Krone mehr wert als alles, was du besitzt. Willst du etwa

deinen Sohn mit einem Schloss und meine Tochter mit einem Konigreich gleichsetzen?
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nungen der Liebenden, ihre unentwegte Liebe zueinander, fithren im
Liebes- und Reiseroman des Spitmittelalters und der Frithen Neuzeit
zur intensiven Darstellung der Gefithlswelt. Liebesaffekte, Liebesgliick
und Liebesleid, werden in einer ausdifferenzierten Sprache der Liebe
erzihlt, die Emotionen und korperbetonten Gefiihlsiuflerungen riicken
ins Zentrum des Erzihlens.'” Das gilt erstaunlicherweise auch fiir den
jiddischen Roman "Paris un Wiene", der auf keinerlei Vorbilder in der
aschkenasischen hebriischen oder jiddischen Literatur zuriickgreifen
konnte."!

Neben diesen strukturellen und stilistischen Beziigen zur zeitgendssi-
schen Romanliteratur lassen sich zahlreiche intertextuelle Beziige zur
italienischen Literatur des 15. und 16. Jahrhunderts nachweisen. Offen-
bar war der Verfasser von "Paris und Wiene" im Italienischen gut
bewandert und kannte die italienische Literatur seiner Zeit, wie etwa
den "Orlando Furioso" von Ariost (1516), den "Orlando Innamorato"
von Boiardo (1483), vermutlich auch Pulcis "Morgante" (1483);" vor
allem aber war er vertraut mit der spezifisch italienischen Versform der
Groflepik, der Stanzenform, einer aufwendigen Strophenform, die er
souverin fiir seine jiddische Version ﬁbernahm,13 obwohl seine Vorlage

in Prosaform abgefasst war, wie er selbst anmerkt:

"Der es gémacht hot in latein,
der hot kain reim nit welén schmekén.
nun hab ich mut, ich will das mein

reimén durch-ous in alén ekeén." (11, 1-4)

Die Stanze — in ottava rima —, die beliebteste Form fiir italienische
Versepen, umfasst acht Verse im Reimschema ab ab ab cc. Boccacio

verwendet sie als Erster, aber auch die nachfolgenden italienischen

d Derjenige, der es in Latein [d. h. italienisch] verfasst hat, der hat keinen Geschmack am
Reim gefunden. Ich aber habe Mut und will mein Buch durch und durch an allen Enden

reimen.
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Meister der Epik, wie Pulci, Boiardo und Ariost. In Deutschland wird
die Stanze erst im 17. Jahrhundert ibernommen. Unser Autor meistert
die Stanzenform mit einer Leichtigkeit und Eleganz, die erstaunlich ist
— vor allem, wenn man bedenkt, dass seine Vorlage in Prosa abgefasst
war. Auf Ariost geht vermutlich auch die Einteilung in einzelne canti
zuriick (der Verfasser spricht von tail), deren Anfinge und Enden sehr
sorgfiltig gestaltet sind und dem Erzihler breiten Raum fiir Reflexio-

. N e 14
nen, moralische Ausfithrungen und Selbststilisierungen geben.

Zur Vorlage und ihrer Adaption durch einen jiidischen Autor

Der Druckversion von 1594 ist ein Titelblatt" beigegeben, dem wir
interessante Informationen entnehmen konnen: Gedruckt wurde das
sefer (das Buch) in Beren (Verona) im Jahr 5354 im Monat Schewat
(= Januar 1594). Wir erfahren ferner, dass das Buch "ous kristén-$proch
wordén génumen un' in toutschén $proch gémacht wordén, un' is
andéré molt worden gedriike, abér ni> in solchén gestalt noch in solche
letrés, hiipsch un' béschaidlich mit al seiné gémolz, as ir wert wol
seheén."

Wir entnehmen dem Titelblatt also das Jahr des Druckes, den Verlags-
ort und wir lesen ferner, dass es das Buch bereits vorher gegeben hat,
allerdings nie in dieser Form und in hebriischen Lettern. Das Buch ist
also kein "Original", sondern eine Art von Ubersetzung. Was aber
bedeutet kristen-sproch? In der Einleitung zu seinem Werk erklirt der

Verfasser selbst den Sachverhalt wie folgt:

"Wen ich gedenk an die herte sach,
do mus ich gleich sifzén un' hischteén.
nun will ich eich men sagen ach —

das ir nit maint, ich g& mit liStén —

¢ Es wurde aus der Christensprache iibernommen und in deutscher Sprache verfasst, und
ist [bereits] mehrmals gedruckt, aber nie in solcher Form oder solchen Buchstaben,

hiibsch/hsfisch und belehrend mit all seinen Bildern, wie ihr wohl sehen werdet.
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ich sag, das buch da$ ich do mach,
da$ fint mdn for in $proch der kristen,
un’ fil habeén es gelait un® werén es kene:

es haist, un' ich hai$ es ach, 'Paris un' Wiene'." (10, 1-8)

Der Verfasser erklirt also vorweg, er habe fiir dieses Buch eine Vorlage
besessen, deren Kenntnis er — erstaunlich genug — auch bei seinem
Publikum voraussetzt. An spiterer Stelle stellt der Autor selbst klar,
dass seine Quelle in "welscher Sprache" vorliege (428, 1) und dass er
davon ausgehe, dass einige dieses "welsche" Buch bereits gelesen hitten.
Er fithlt sich deshalb bemiifligt, sich diesem Publikum gegeniiber abzu-

sichern, wenn er von seiner Vorlage abweicht:

"Das dosig buch in welschén $proch,

da$ schreibt gar lang in alén ekén.

ich will im nit mén schreibén noch;

vil iibérige wort 16§ ich nun $tekén.

siist wurd mir mein biichlén zu hoch,

un' d> zeit wurd mich darzu nit klekén.
drum wer es hot gelait vor-an in welschén,

main nit, das ich e§ dohérum wil velschén."® (428, 1-8)

Der Begriff "welsch" kann sowohl die franzosische als auch die italieni-

sche Sprache umfassen. Aus dem vorliegenden Text lisst sich jedoch

f Wenn ich an diese schwere Aufgabe denke, so muss ich gleich seufzen und schluchzen.
Und ich muss euch noch mehr sagen, damit ihr nicht meint, dass ich betrigen will — ich
sage euch also, das Buch, das ich hier verfasse, das findet man in der Christensprache, und
viele haben es gelesen und werden es kennen: es heifSt — und so nenne ich es auch — "Paris
und Wiene".

& Das Buch in welscher Sprache, das beschreibt alles sehr lang und in allen Details. Ich
will aber nicht mehr davon schreiben und lasse alle weiteren Worte stecken, sonst wird
mir mein Biichlein zu dick und die Zeit wiirde mir dazu nicht reichen. Deshalb soll
derjenige, der es vorher in welscher Sprache gelesen hat, nicht meinen, dass ich es hier

verfilsche.
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zweifelsfrei erschlieflen, dass mit "welscher" Sprache die italienische
gemeint ist; im Text selbst finden wir zahlreiche italienische Redewen-
dungen, Hoflichkeitsformeln und geographische Angaben, die sich
vornehmlich auf Norditalien beziehen.'® Bei dem vom Verfasser avisier-
ten Publikum handelt es sich um Juden, die Italienisch lesen konnen,
die aber in der rguzschen sproch beheimatet sind, und die offenbar an der
christlichen Unterhaltungsliteratur so interessiert sind, dass sich ein so
aufwindiges Verfahren wie eine Ubertragung und Bearbeitung des
Textes fiir Juden auch lohnt. Dass auch die Vorlage in italienischer
Sprache verfasst war — auch wenn der Autor von latein (11, 1) spricht —,
steht nach eingehender Uberpriifung der lateinischen, franzosischen
und italienischen Uberlieferung durch E. Timm fest. Thr Fazit lautet:
"Unser Dichter benutzt als Quelle die italienische Prosa-Drucktradition
und nur diese; seine unmittelbare Vorlage war freilich kein einzelner der
18 heute textlich bekannten vor 1556 erschienenen Drucke, sondern
entweder ein heute verschollener Druck wohl aus der Zeit um 1520
oder aber mehrere der genannten Drucke, darunter dann mindestens

einer aus der Zeit nach 1520.""

Zur Identitit des Autors

Der Autor thematisiert im Prolog die Frage des Verfassers, allerdings
mit einer erstaunlichen Pointe: Seinen Namen werde das Buch ver-
schweigen, aber jeder, der es lese, werde den Verfasser erkennen.
Auflerdem habe er es einer junkfrau wegen gedichtet, die fern von ihm

weile, sich aber tief in sein Herz eingegraben habe:

"Drum sagt das buch ouf disém 3tind,

es wil mein namén nirgéz nenén.

kumt es ainém menschén néwért zu hant,
s6 halt ich wol, es wert mich kenén.

ich solt nit sagen selbst mein schand;

doch mus ich such mein siind békenén:
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ich mach es nort ainér junkfraw wegén,

dP mir im herzén gegrabén is al—wegc‘an."h (8, 1-8)

Anstelle des eigenen Namens aber taucht in der dritten Prologstrophe
der Name Elje Beher (Elia Bahur bzw. Elia Levita) auf, des berithmten
judischen Dichters, der als Autor des "Bovobuches" in die Literatur-
geschichte eingegangen ist und schon zu seinen Lebzeiten ein bekann-
ter und erfolgreicher Autor war."® Der Prolog feiert ihn als weisen
Lehrer und Verfasser zahlreicher Biicher und das Sprecher-Ich be-

trauert, dass sein Meister das Land verlassen habe:

"ich man den altén rabi Elje Beher.
sein namén lebt al zeit un" tut nit Sterbén;
das sein di* biichér, di er hot tun dérwerbén." (3, 6-8)

Das Sprecher-Ich des Prologs stellt sich also in der Rolle des Meister-
schiilers dar, der noch einmal die vielen Schriften und Biicher des Elia
Bahur in Erinnerung ruft, um ihn zu feiern und vor den Anfeindungen
und Nachahmern zu schiitzen, die seinen Namen missbraucht hitten (6,
1-8). Dies sei ein Grund, warum das Buch von Paris und Wiene seinen
— also den Namen des Verfassers — verschweigen werde.

Diese Begriindung ist auflergewthnlich, und sie hat zu einer intensiven
Auseinandersetzung um die Frage gefiihrt, ob sich hinter der Inszenie-
rung einer anonymen Autorschaft nicht doch der beriihmte Elia selbst
verberge. In der Tat gibt es verbliiffende Ahnlichkeiten zwischen dem
"Bovobuch" des Elia Bahur und dem Roman "Paris un Wiene": Beide

sind in Stanzen abgefasst, beide beruhen auf einer italienischen Vorlage.

" Darum sagt das Buch bei diesem Stand der Dinge, dass es meinen Namen nirgendwo
nennen wird. Wenn es aber irgendwo einem Menschen in die Hand kommt, so bin ich
sicher, dass er mich [er]kennen wird. Ich sollte nicht selbst von meiner Schande sprechen;
doch muss ich eine Stinde zugeben: Ich tue das einer Jungfrau wegen, die fir immer in
meinem Herzen ist.

" Ich meine den alten Lehrer Elija Boher. Sein Name lebt weiter fort und wird nicht

sterben wegen der Biicher, die er verfasst hat.
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Auch in sprachlicher Hinsicht lassen sich deutliche Parallelen zwischen
den beiden Werken nachweisen. Da der Roman "Paris un Wiene" in der
Zeit vor 1556, vermutlich aber noch frither, "wahrscheinlich zwischen
1537 und 1550 entstanden""” ist, konnte er ebenfalls aus der Feder des
Elia Bahur stammen.

Erika Timm hilt es deshalb fiir wahrscheinlich, dass auch "Paris un
Wiene" von Elia geschrieben wurde, dass Elia aber incognito bleiben
wollte und deshalb seine Autorschaft hinter der Maske seines angeb-
lichen Schiilers verberge. Als Grund fiihrt sie unter anderem an, dass
Elia "sich in den Augen des Rabbinates zu einem Enfant terrible ent-
wickelt [hatte]: er verfertigte, wie zumindest das Bovobuch erweist, aus
nichtjidischen Stoffen jiddische Liebesromane, die den Rabbinern
schon prinzipiell (und auch speziell durch die unbefangene Handlungs-
weise der weiblichen Hauptperson) als frivole Lektiire erscheinen
mussten."*’

Als stichhaltiges Gegenargument gilt, dass Elia alle anderen seiner
Biicher selbstbewusst mit seinem Namen versehen hat. Auflerdem ist zu
bedenken, dass das "Bovobuch" durchaus Erfolg hatte und Elia zudem
als Hebraist, als Bibelkommentator — also auch im wissenschaftlichen
Bereich — bekannt und erfolgreich war. Chone Shmeruk vertritt deshalb
die Gegenthese: Er geht davon aus, dass tatsichlich ein Schiiler des Elia
dieses kleine Kunstwerk verfasst habe, denn "non si conosce nessun
altro caso di opere in ebraico o in yiddish di cui Elia Bahur non si fosse
esplicitamente attribuito il merito. (...) Vi ¢ allora la possibilita che
l'autore di Paris un Viene sia un ammiratore e affezionato allievo di Elia
Bahur."”! Shmeruk schliet aus den oben zitierten Zeilen der dritten
Stanze, dass der Roman nach dem Tode des verehrten Meisters
entstanden sei: "L'interpretazione dei versi qui citati [3, 7-8, s. 0.] ¢
dunque univoca: il dolorosa annuncio dell' abbandono da parte di Elia
Bahur del mondo dei vivi. E se quindi — come io credo — l'autore

dell'introduzione e quello del resto del libro sono la stessa persona, cio
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significa che l'opera ¢ stata composta dopo la morte dell'amato e
venerato maestro."”

Die Suche nach der Identitit des Autors wird dariiber hinaus durch den
Text selbst erschwert,” denn das Sprecher-Ich tritt in unterschied-
lichen Rollen auf. Als text-externer Sprecher meldet sich der Autor an
den Cantoeingingen mit auktorialen Reflexionen, Kommentaren zur
Handlung selbst oder ganz allgemein zum Lauf der Welt zu Wort, an
den Cantoschliissen erklirt der Autor — wiederum in text-externer
Position — dass er nun aufgrund seiner korperlichen Verfassung eine
Pause benotige, weil er jetzt miide sei (104, 8; dhnlich 167, 8 u. 6.),24
oder weil seine Kehle nun so ausgetrocknet sei, dass er sie "schmieren"
miisse, bevor er mit dem Erzihlen fortfahren konne (248, 7-8). Das
Sprecher-Ich mischt sich aber auch auf der Erzihlebene ein, behauptet
also selbst Teil des Erzihlten zu sein. So entscheidet der Sprecher
dariiber, ob ein Protagonist aus der Erzihlung verschwindet und ob er

ihn wieder einfligt, indem er sich selbst auf die Suche macht:

"In 10§ ich in der keich gar schwach,
as er li$ sein tochtér un' kindén,
un' Paris wil ich gén suchén ach,
¢ er mir ist ganz gar vor-schwindén.
es ist as lang, da$ ich in nit sach,

das ich in schir nit waié zu vindén." (538, 1-6)

Der Erzihler "fithrt ostentativ Regie, zum einen iiber den Vorgang des
Erzihlens, zum anderen tiber die erzihlte Geschichte".> Zwar fiihlt sich
das Sprecher-Ich immer wieder an seine Vorlage ("das Buch") gebun-

den, als Autor aber distanziert sich dieses "Ich" wiederholt von seiner

i Thn [den Konig Dolfin] will ich ganz geschwicht im Kerker zuriicklassen, so wie er seine
Tochter, sein Kind, zuriicklief, und Paris will ich suchen gehen, ehe er mir ganz ent-
schwunden ist. Es ist schon so lange her, dass ich ihn nicht mehr sah, dass ich ihn kaum

noch finden kann.
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Quelle und teilt dem Publikum mit, warum es sich nicht an die Vorlage

gebunden fiihlt:

"Das buch, d4$ nent di ritér wol,

abér ich wil ir nemen nit jehén.

ich sageét$ vor un’ sagé noch ain mol:

ir kent ir kain noch hot si> np° gésehén."k (139, 1-4)
Der Erzihler reflektiert und ironisiert so seine Bindung an seine Quelle
und an sein Publikum. Er selbst spielt die Rolle des allmichtigen
Autors, der sein Spiel aber kontinuierlich reflektiert und kommentiert
und somit die Fiktion des Erzihlens offen legt. Dieses raffinierte Spiel
mit unterschiedlichen Rollen, mit der Erzihlung und mit dem Publi-
kum durchzieht den gesamten Roman. Vielleicht gehért auch die
Maskerade einer anonymen Autorschaft zu dieser raffinierten literari-
schen Selbstinszenierung, mit der sich der Erzihler leitend und
kommentierend in die Erzihlung einbringt, jegliche Auskunft iiber den
Autor verweigernd, aber zugleich davon ausgehend, dass ein kenntnis-
reiches Publikum die Identitit des Autors erschlieflen kénne.
Angesichts dieses hochartifiziellen Spiels wird — vorerst zumindest —
eine endgiiltige Antwort auf die Frage nach der Identitit des Autors

noch offen bleiben miissen.

Judaisierung des Textes

Die Welt, in der die Liebesgeschichte von Paris und Wienne spielt, ist
eine hofische Welt, so wie sie uns aus den hofischen Versepen des
Mittelalters vertraut ist. Es ist eine Welt der Schonen und Reichen, mit
hofischen Festen, Ritterspielen, eine Welt, in der man keine korper-
liche Arbeit leisten muss und Geld nur ausnahmsweise eine Rolle spielt.

Kk . . . . .
Das Buch nennt die Ritter genau, aber ich will ihre Namen nicht sagen. Ich sagte es
bereits und sage es noch einmal: Ihr kennt keinen von ihnen und habt sie auch nie ge-

sehen.
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Ohne Zweifel ist diese Erzdhlwelt der jidischen Alltagserfahrung fremd,
und Namen und Stand der handelnden Personen signalisieren die Zu-
gehorigkeit zur Aristokratie — und diese ist christlich, was dem
Publikum zweifellos klar sein musste.

Deutlich zeigt sich dies in den Portraits der beiden Hauptdarsteller, in
denen uns der Autor eingehend iber die Jugend und den Bildungsweg
von Paris und Wiene unterrichtet: Paris erhilt die typische Ausbildung
eines adeligen jungen Mannes (31-35), er wird eingewiesen in die Kunst
der Musik, des Saitenspiels, des Tanzes, in die Falkenzucht, in Jagd und
Thurnier, kurz, er wird erzogen im Sinne des huomo universale, des Ideal-
bildes eines Renaissance-Mannes.”

Wienes Erzichung fillt etwas einseitiger aus: Sie lernt mit den "Nadeln"
geschickt umzugehen (26), sie ist gebildet und kann lesen und schrei-
ben, und natiirlich ist sie schon, so schon, dass vielen Minnern bei
threm Anblick heifd und kalt wird und sie von der Liebeskrankheit
erfasst werden (28).

Der Autor war bei den Namen und dem sozialen Status an seine Vor-
lage gebunden, er hitte hier nichts 4dndern konnen, ohne die Struktur
des Textes grundlegend zu verindern. Es gibt allerdings einige Passa-
gen, wo er behutsam und sehr witzig seinen Text gegeniiber der Vor-
lage idndert und ihn fiir ein jidisches Publikum aufbereitet. Einige
Beispiele mochte ich hier anfithren.

Signifikant ist die Beschreibung der Kriegsplanung der christlichen
Herrscher gegen den Sultan, die der Text bis in die Details hinein
schildert (492-503). In der jiddischen Version erscheint der geplante
Feldzug als 'normale’ machtpolitische Auseinandersetzung, wihrend die
italienische Druckversion diesen Krieg zum Kreuzzug deklariert: In quel
tempo regeua la sedia Apostolica lo santissimo Papa Innocentio (...) Et fatto
consigli o suopra questo, & congregati li Cardinali e Vescuovi & altre sante
& bone persone religiose confirmorono tutti & disseno che questa era vna
bona e santa cosa: & vtile alli fideli Christiani”” (In jener Zeit sal der
allerheiligste Papst Innozenz auf dem Apostolischen Stuhl. Man beriet
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sich, und die versammelten Kardinile, Bischofe und andere heilige und
angesehene religiose Personlichkeiten bestitigten alles und sagten, dass
es sich um eine gute und heilige Sache handele, die niitzlich fiir alle
treuen Christen sei.) Der Konig Dolfin ist dazu ausersehen, in heim-
licher Mission, als Pilger verkleidet, zum Heiligen Grab zu reisen. Nun
ist die Bezeichnung "Heiliges Grab" fiir Juden verstindlicherweise vor-
belastet, und so #ndert unser jiidischer Dichter den Text geschickt um:
Nicht ans "Heilige Grab" will der Konig ziehen, sondern der eltern grab
(504, 3) soll sein Reiseziel sein, im Heiligen Land aber liegen die Griber
der jiidischen Vorviter.”®

An anderen Stellen verkiirzt der Autor seine Vorlage, wenn sie sich allzu
sehr an christlichen Motiven orientiert. Er verschweigt, dass Paris bei
seinen vielen Reisen sich als Pilger nach Rom begibt und in Jerusalem
das Heilige Grab besucht und dass dieser Paris nach seiner Hochzeit so
vorbildlich nach den christlichen Gesetzen lebt, dass bei seinem Tode
sogar Wunder geschahen. Hier sind die deutlichen Eingriffe des Autors
zu erkennen, die der "Entchristlichung” des Textes dienen.”” An
anderen Stellen aber "judaisiert” der Autor seinen Text so, dass seine
Protagonisten sich wie Juden verhalten. Ein typisches Beispiel dafiir ist
die Schluss-Szene des Romans, die uns die Verheiratung der beiden
Liebenden schildert. Der Konig, der Paris sein Leben verdankt, ordnet
schnell die Verheiratung seiner Tochter Wiene mit Paris an. Er lisst
einen giildenen Ring kommen, in den — jidischem Brauch ent-
sprechend — das Masel tov eingeritzt wird, wihrend alle anderen sonst
tiblichen Hochzeitsvorbereitungen wegfallen.3o Das Flechten der Haare
der Braut entfillt, es gibt auch keine Lieder, kein Rabbi ist anwesend,
und ganz ohne Saitenspiel verheiratet der Konig die beiden — reichlich

iiberstiirzt und ohne weitere Umstinde:

"Der kiinig wolt$ gar un' géring
richtén dort ous ouf jeném sizén

un" schiket holén ain giildén ring

300



Zu "Paris un Wiene"

un' li$ bald 'masel to¥' drein krizén.

un' on gévlecht un' on gesing —

kain rav, kain vraw hort man nit gizén —
on harpfén un' on lout un' on baldosen

machét er Paris Wiene gleich ('3n§p(')sc':n."l (696, 1-8)

Anstelle aufwindiger Hochzeitsvorkehrungen lidt der Koénig zu einem
tippigen Fest — zu esen, trinken, spilen un zu tanzen (697, 8), das einen
ganzen Monat dauern soll. Wihrenddessen enteilen die beiden Lieben-
den in ihre Schlafkammer, wobei uns der Autor mit einem vertrau-
lichen Augenzwickern zu verstehen gibt, dass das Gliick es so wollte,

dass die Braut "rein" — im Sinne des jiidischen Rituals — war:

"Her got, wi> war in das ain vraid,

wi> war in di* kamér ain o%er!

kain $omer durft di> édel maid,

das masel wolt, das s> was coder.

st legtén sich ot alé baid.

un' sol ich duch sageén den joser —

si traibén sogar vil der géberdén

im bet do si’ lagén, dv bulér werden."™ (705, 1-8)

Dergleichen behutsame Verinderungen kénnen wir an vielen Stellen

bemerken: Der Verfasser macht also keine Versuche, den Plot und die

" Der Konig wollte es schnell dort ausrichten und er lieR einen goldenen Ring holen und
lief} "masel tov" einritzen. Und ohne Flechterei und ohne Gesang — man horte keinen
Rabbi, keine Frau dort reden — ohne Harfenspiel, ohne Laute und Baldosa [ein italieni-
sches Saiteninstrument, siche Timm, Paris un Wiene (wie Anm. 3), 212] verheiratete er
Paris und Wiene auf der Stelle.

™ Herrgott, was fiir eine Freude war es fiir die beiden, was fiir ein Reichtum war fiir sie
die Kammer! Keinen Bewacher brauchte die edle Jungfrau, das Gliick wollte es, dass sie
rein war. Sie legten sich beide bald nieder. Und ich will euch die Sache ohne weitere
Umschweife sagen: Sie, die ehrenwerten Geliebten, trieben so allerlei in dem Bett, in dem

sie lagen.
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agierenden Personen grundlegend zu "judaisieren”, aber er gibt immer
wieder zu verstehen, dass hier ein jiidischer Autor fiir ein judisches
Publikum schreibt. Damit komme ich zur abschlieSenden Frage, wer
iiberhaupt als Publikum fiir einen Liebesroman in jiddischer Sprache im
Italien des 16. Jahrhunderts in Betracht kam.

Jiddische Literatur in Norditalien

Zunichst muss daran erinnert werden, dass seit dem 14. Jahrhundert
Juden aus den deutschen Territorien nach Italien emigrierten und sich
vor allem in den norditalienischen Stidten Ferrara, Mantua, Padua,
Venedig und Verona niederlieflen — jenen Stidten also, die auch in
unserem Roman verschiedentlich erwihnt werden. Im 16. Jahrhundert
entwickelte sich Norditalien zu einem Zentrum des jiidischen Buch-
druckes, der quasi eine Monopolstellung in der europiischen jiidischen
Welt einnahm. Zahlreiche hebriiische Biicher wurden hier gedruckt und
vertrieben. Das ist an sich noch nicht erstaunlich, denn die judischen
Gemeinden in Italien zeigten ein reges Interesse an religidsen
Schriften,”’ und Hebriisch war die gemeinsame und verbindende
Sprache der Juden in Italien, die aus den unterschiedlichen Regionen
Europas zusammengekommen waren und ganz unterschiedliche Um-
gangssprachen benutzten. Aber damit haben wir noch keine Erklirung
fiir das Faktum gewonnen, dass ausgerechnet in Norditalien parallel zu
den Drucken hebriischer Biicher erstaunlich viele Texte in jiddischer
Sprache gedruckt wurden,” in einer Sprache, die also noch nicht einmal
die judische Minderheit insgesamt umfasste, sondern nur eine
Minderheit innerhalb der Minderheit. Auch nicht erklirt ist damit die
Tatsache, dass ausgerechnet in diesem sprachlichen Exil weltliche
jiddische Literatur gedruckt wurde, relativ aufwindig und damit
kostenintensiv. Wo also finden wir das Publikum fiir jiddische weltliche
Literatur in Italien?

Eine Erklirung wire, dass sich viele jidische Druckereien in Norditalien

etabliert hatten, die Setzer und Drucker aus den deutschsprachigen
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Gebieten an sich binden konnten — Fachleute fiir Biicher und Literatur,
die im Italien der Renaissance mit seinem ausgesprochenen Buchkult
hoch angesehen waren.” Es wire auch zu tiberlegen, ob diese jiddischen
Biicher nur fiir Italien gedacht waren — einen winzigen Marke also, oder
ob diese Biicher einen grofleren Markt avisierten, einen Buchmarkt, der
die in Deutschland verbliebenen Juden ebenso ins Auge fasste wie die in
das polnische Gebiet vertriebenen deutschsprachigen Juden. Biicher
sind bekanntlich keine leichtverderbliche Ware, ihre Produktion und
ihr Vertrieb war zwar Kkapitalintensiv, aber dennoch grenziiber-
schreitend.

Im Fall von "Paris un Wiene" spricht allerdings vieles dafiir, dass diese
jiddische Romanversion sich in erster Linie an die bilingualen aschke-
nasischen Juden in Italien wendete, denn die zahlreichen Italianismen®*
waren vermutlich nur fir Juden verstindlich, die in Italien selbst
lebten.” Es sei in diesem Zusammenhang auch noch einmal daran
erinnert, dass der Verfasser von "Paris un Wiene" sich nach eigenen
Worten an ein Publikum wenden will, dem dieses Buch in seiner italie-
nischen Fassung schon bekannt war.*® Der Autor des "Bovobuches",
Elia Bahur, hatte diese sprachliche Hiirde erkannt und deshalb eine
Umarbeitung seines Buches vorgenommen, in der er einen Teil der
Italianismen tilgte und fiir die verbleibenden 'Fremdworter' ein Glossar
anfertigte, um sein Buch auch auflerhalb Italiens verbreiten zu
konnen.” Bei "Paris un Wiene" fehlen uns jegliche Hinweise auf der-
gleichen sprachliche Hilfen, die den Roman fiir ein Publikum auflerhalb
des italienischen Sprachraumes hitten verstindlicher machen konnen.
Und so bleibt uns — zumindest beim augenblicklichen Stand unseres
Wissens — nur das Fazit, dass uns mit "Paris un Wiene" ein einzigartiges
Zeugnis fiir eine literarische Symbiose vorliegt, deren Rezeptionsraum
allerdings auf Italien beschrinkt blieb und der dariiber hinaus eine

weitere literarische Wirkung verwehrt blieb.

303



Edith Wenzel

! BABBI, Anna Maria: In margine alla fortuna del 'Paris un Vienna' (Appendice

bibliografica). In: Quaderni di lingue e letterature 11 (1986) 393-397; dies.: A proposito
del 'Paris un Viene' di Elia Bahur Levita (Verona, Francesco Dalle Donne, 1594). In: Le
Forme e la Storia 2 (1989) 129-137.

? Die Geschichte des Liebespaares war in vielen europiischen Sprachen verbreitet, u. a. in
franzosischen, italienischen, russischen, schwedischen Versionen wund in einer
(nieder)deutschen Fassung. Man kann wohl behaupten, dass es sich hierbei um einen
europiischen Bestseller handelt. Bereits Mitte des 16. Jahrhunderts sind 13 Handschriften
und 63 Drucke in neun verschiedenen Sprachen iberliefert. Vgl. Die deutsche Literatur
des Mittelalters: Verfasserlexikon. Begriindet von Wolfgang Stammler. Fortgefiihrt von
Karl Langosch. Unter Mitarbeit zahlreicher Fachgelehrter hg. von Kurt Ruh zusammen
mit Gundolf Keil u. a. Véllig neu bearb. Aufl. Berlin-New York 1978ff. Bd. 7, Sp. 306ft.

3 TIMM, Erika (Hg.): Paris un Wiene. Ein jiddischer Stanzenroman des 16. Jahrhunderts
von (oder aus dem Umkreis von) Elia Levita. Eingeleitet, in Transkription herausgegeben
und kommentiert von E. Timm unter Mitarbeit von Gustav Adolf Beckmann. Tiibingen
1996. XIV-XVIIL.

4 MARCHETTI, Valerio (Hg., in Zusammenarbeit mit Jean Baumgarten und Antonella
Salomoni): Elia Bahur Levita: Paris un' Viene, Francesco Dalle Donne, Verona 1594
[Faksimileausgabe]. Bologna 1988.

> SHMERUK, Chone (Hg.): Paris un' Wiene. Jerusalem 1995.

® Erika Timm spricht zwar von einer "lateinschriftlichen Verfremdung" des jiddischen
Textes (Timm, Paris un Wiene (wie Anm. 3), VIII) und verweist damit auf das oft
diskutierte Problem der Edition altjiddischer Texte (vgl. FRAKES, Gerold C.: Accessibi-
lity, Audience and Ideology: On Editing Old Yiddish Texts. In: German Quarterly 59
(1986) 187-202), doch sie entscheidet sich fiir eine lateinschriftliche Version, um die
'Lesbarkeit' des Textes zu erleichtern: "Wo bereits eine Faksimile-Ausgabe und eine
Ausgabe in heutiger hebriischer Quadratschrift vorliegen, musste es unser Ziel sein, eine
moglichst grofle Leserschaft zu erreichen, die die hebriische Schrift nicht — oder nicht
flissig genug fiir die angemessene Rezeption eines literarischen Kunstwerks — beherrscht,
doch dank ihres sprachlichen und kulturellen Hintergrundes zu einem intensiveren
Verstindnis als durch eine blofle Ubersetzung fihig ist." (Timm, Paris un Wiene (wie
Anm. 3), XII).

" Timm, Paris un Wiene (wie Anm. 3), 234: "Vienne, Hauptstadt des Dauphiné in
Stidfrankreich: ital. Vienna (altnordital. Viena) bezeichnet 1) Vienne, 2) Wien. Der jidd.
Dichter meint wohl (wie seine Vorlage) Vienne."

¥ Der Topos von der Zauberkraft des Gesangs und der Musik spielt auch schon im
"Dukus Horant" eine wichtige Rolle, vgl. KERN, Manfred: Verwilderte Heldenepik in
hebriischen Lettern. Literarischer Horizont und kultureller Austausch im 'Dukus
Horant'. In: Klaus Zatloukal (Hg.): 7. Pochlarner Heldenliedgesprich. Mittelhoch-
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deutsche Heldendichtung auflerhalb des Nibelungen- und Dietrichkreises (Kudrun,
Ortnit, Waltharius, Wolfdietrich). Wien 2003. (= Philologica Germanica 25.) 109-134.

’ SCHULZ, Armin: Die Zeichen des Korpers und der Liebe. "Paris und Vienna" in der
jiddischen Fassung des Elia Levita. Hamburg 2000. (= Poetica 50.) 13ff.

10 BENNEWITZ, Ingrid: 'Du bist mir Apollo’ /'Du bist mir Helena'. 'Figuren' der Liebe im
frithneuhochdeutschen Prosaroman. In: Hans-Jurgen Bachorski (Hg.): Ordnung und
Lust. Bilder von Liebe, Ehe und Sexualitit in Spitmittelalter und Frither Neuzeit. Trier
1991. (= LIR 1.) 185-210; BACHORSKI, Hans-Jiirgen: Zur Entstehung von Individuali-
tit aus dem Gefithl im Roman Paris und Vienna. In: Werner Récke und Ursula Schifer
(Hg.): Miindlichkeit — Schriftlichkeit — Weltbildwandel. Literarische Kommunikation
und Deutungsschema von Wirklichkeit in der Literatur des Mittelalters und der Frithen
Neuzeit. Tiibingen 1996. (= ScriptOralia 71.) 109-146.

"' Timm, Paris un Wiene (wie Anm. 3), LXXXIIL

12 Ebd., LV-LXXIII mit zahlreichen Hinweisen.

" Ebd., XXXIV-XLIX.

1 Ebd., LX-LXVI mit zahlreichen Hinweisen auf die Parallelen zwischen Ariost und
"Paris un Wiene".

15 Abbildung des Titelblattes ebd., CLI, und Transkription ebd., 203.

' Dazu gehort die Invektive gegen die ungastlichen und arroganten venezianischen Juden
(374-378), die selbst wenn man lange im get = im Ghetto von Venedig (1516 gegriindet)
herumspaziere, immer noch kein Zeichen von Gastfreundschaft erkennen lassen und die
sich fiir die Herren von Venedig halten, alle anderen aber als lap, als Dummképfe und
Bauern ansehen.

7 Timm, Paris un Wiene (wie Anm. 3), XXXIIL

'8 Zum Leben und Werk siche TIMM, Erika: Wie Elia Levita sein Bovobuch fiir den
Druck iiberarbeitete. Ein Kapitel aus der italo-jiddischen Literatur der Renaissancezeit.
In: Germanisch-Romanische Monatsschrift NF 41 (1991) 61-81. Hier die wichtigsten
Lebensdaten von Elia Levita: geb. 1469 in Ipsheim bei Neustadt an der Aisch, vor 1495
ausgewandert nach Norditalien. In Padua verfasste er 1506/07 das "Bovobuch", lebte 1514
in Venedig, danach in Rom als Hauslehrer des Kardinals Petrus Egidius. 1527 verlor er
beim "Sacco di Roma" all seinen Besitz, lebte dann ab 1529 wieder in Venedig als Lehrer
bekannter Diplomaten und Humanisten. 1541 war er in Isny/Allgiu (auf Einladung des
christlichen Hebraisten Paulus Fagius), danach wieder in Venedig, wo er 1549 verstarb.

" Timm, Paris un Wiene (wie Anm. 3), CXXXVIL

2 Ebd., CXLIL

2 SHMERUK, Chone: Studi su Paris un Viene. In: Rassegna Mensile di Israel 62 (1996)
93-124, hier 122.

# Ebd., 121.
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z Ebd., 118 hat als erster auf dieses Spiel aufmerksam gemacht. Eine eingehende Analyse
liefert Schulz, Die Zeichen des Kérpers und der Liebe (wie Anm. 9), 16-40.

2 Bei dieser Midigkeitsgeste handelt es sich offenbar um einen in der italienischen Epik
gingigen Topos des Cantoschlusses; vgl. Timm, Paris un Wiene (wie Anm. 3), LVf.

% Schulz, Die Zeichen des Kérpers und der Liebe (wie Anm. 9), 22.

% Erika Timm verweist auf zahlreiche Parallelen zu Castigliones "Il Cortegiano” (Erst-
druck 1528), siehe Timm, Paris un Wiene (wie Anm. 3), XCVL

2 7itiert nach Shmeruk, Studi su Paris un Viene (wie Anm. 21), 107.

3 Vgl. Timm, Paris un Wiene (wie Anm. 3), CXXIVf.

% Weitere Hinweise zur "partiellen Entchristlichung" des Textes ebd., CXXIII-CXXVI.

%0 7u den sonst tiblichen Hochzeitsvorbereitungen siehe ebd., 193, Anm. 1-5.

*! BONFIL, Robert: Jewish Life in Renaissance Italy. University of California Press 1994.
146ft.

2 TURNIANSKY, Chava/TIMM, Erika (Hg.): Yiddish in Italia: Yiddish Manuscripts
and Printed Books From the 15th to the 17th Century. Milano 2003. Siche ferner den
Ausstellungskatalog: Yiddish in Italia. Manoscritti e antiche stampe Yiddish di area
italiana. Carte Ritrovate. Biblioteca Nazionale Braidense. Milano 1996.

* MILANO, Attilio: Storia degli Ebrei in Italia. Torino 1992. 639ff.

3 Siehe Timm, Paris un Wiene (wie Anm. 3), Glossar II, 212-217.

%5 Shmeruk, Studi su Paris un Viene (wie Anm. 21), 97 und 110.

% "Paris un Wiene", Str. 10, 6 und 428, 7.

%7 Timm, Wie Elia Levita sein Bovobuch fiir den Druck tiberarbeitete (wie Anm. 18), 75.
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Geschiftsleben und Frauenrechte: die wirtschaftliche, rechtliche und

sozio-religiose Lage jiidischer und christlicher Frauen in Osterreich,

Kroatien und der Tschechischen Republik (13. bis 16. Jahrhundert).
Ein Werkstattbericht'

Martha Keil

Osterreich, Kroatien und die Tschechische Republik waren in ihren
unterschiedlichen geographischen Gegebenheiten im Spitmittelalter
und der Frithen Neuzeit bedeutende Handelsregionen, vor allem die fiir
dieses Projekt ausgewdhlten Stidte Wien, Prag, Zadar, Split und
Dubrovnik. Sowohl in der jiudischen als auch in der christlichen
Gesellschaft bot das Berufsfeld des Handels und der Geldleihe auch den
Frauen die Moglichkeit zur qualifizierten geschiftlichen Betitigung. Sie
verfiigten iiber eigenes Vermdgen, tibernahmen bei Abwesenheit oder
Tod des Ehemannes die Agenden und fithrten sie eigenstindig oder im
Konsortium weiter. Das Projekt soll untersuchen, unter welchen poli-
tischen, okonomischen und gesellschaftlichen Bedingungen Frauen in
der Lage waren, als eigenstindige Rechtspersonlichkeiten und Berufs-
titige aktiv zu handeln und iber die Grenzen ihrer Geschlechtszu-
schreibung hinaus Macht in ithrem Kollektiv auszuiiben, sei es religios
(judische Gemeinde oder Kloster), wirtschaftlich (Familienunter-
nehmen, Zunft), sozial (Biirgertum, Adel, jiidische Oberschichten) oder
politisch (Stadtrat oder Kebilla).

Weiteres Ziel ist die Erforschung von gleichzeitiger Inklusion und Ex-
klusion: Welche Riume erdffnete die Geschiftstitigkeit den Frauen,
welche verschloss sie ihnen? Mit welchen anderen Phinomenen standen
diese Entwicklungen in Zusammenhang? Inwieweit hatten religidse
Entwicklungen oder politische Ereignisse wie Kriege und Vertreibungen
Auswirkungen? Untersuchungszeitraum ist das 13. bis 16. Jahrhunderrt,

in dem in allen drei Lindern zahlreiche und vielfiltige, aber teilweise

307



Martha Keil

noch kaum ausgewertete christliche wie jildische Quellen zur Verfigung
stehen.

Diese Fragen untersuchen am Institut fiir Geschichte der Juden in
Osterreich die Autorin und Sabine Hodl gemeinsam mit Zdenka
Janekovic-Rémer (Universitit Zagreb) und ihren Dissertantinnen
Branka Grbavac und Valerija Turk sowie Marie Bulatovd, Dissertantin
an der Universitit Ostrava.” In der derzeitigen Projektphase konnen nur
die einzelnen Zwischenergebnisse vorgestellt werden. Eine Gesamt-
diskussion am Ende des Projekts 2006 wird zeigen, mit welchen Ergeb-

nissen sich die Befunde vergleichen und aufeinander bezichen lassen.

Die okonomische und rechtliche Lage der stidtischen adeligen
Frauen von Zadar und Split im 13. und 14. Jahrhundert (bearbeitet
von Branka Grbavac)

Als Quellen dienten die Stadtrechte und die zum Teil unedierten
Notariatsakten des Staatsarchivs Zadar. Vor allem die Testamente der
adeligen Frauen boten nicht nur interessante Informationen iiber die
Besitzverhiltnisse, Vermogensdispositionen, Erbginge und Familien-
verhiltnisse, sondern gaben auch mentalitits- und kulturgeschichtli-
chen Einblick in die Einstellung der Frauen zu Altern und Tod.’
Beziiglich der Handelsaktivititen zeigte sich, dass Frauen aus den biir-
gerlichen Schichten in weitaus hoherem Mafl Geschifte betreiben
konnten als Adelige. Biirgerinnen verfligten iiber eigenes Vermdgen,
vertraten ihren Ehemann bei Abwesenheit im Geschift und betrieben
eigene Handelsunternehmen. Eine prominente Vertreterin der biirger-
lichen Handelsfrauen aus dem 14. Jahrhundert war Fumica Salvagnela,
welche in Zadar drei Hiuser und im Umland fiinf Weingirten besafs.
Sie handelte, wie zahlreiche Notariatseintrige bezeugen, mit Textil-
produkten, Kleidung und Handwerksartikeln. Auf welche Weise sie zu
ithrem betrichtlichen Vermégen kam, ist nicht bekannt.

Adelige Frauen konnten zwar ihre Eheminner in rechtlichen Belangen

vertreten, aber ohne deren Erlaubnis keine eigenen Geschiifte betreiben.
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Auch die Briider und sogar die Sohne besaflen in Vermogensangelegen-
heiten gewisse Vormundschaftsrechte iiber weibliche Familienange-
horige. Als Prokuratorinnen dieser Minner, vor allem der Gatten bei
deren Abwesenheit, konnten die Frauen aber, dhnlich wie die jiidischen
Kauffrauen im Heiligen Romischen Reich der Frithen Neuzeit, erstaun-
lich intensive Handelstitigkeit entfalten. In hoherem Maf als im
Produkthandel waren adelige Frauen, vor allem Witwen und allein-
stehende Frauen, jedoch im Immobiliengeschift, also im Verkauf und
Vermieten von Grundstiicken und Hiusern, sowie im Geldhandel titig.
Verwitwete und unverheiratete Frauen erhielten zwar finanzielle
Zuwendungen von ihren Familien, doch verlangte der reprisentative
Lebensstandard nach zusitzlichen Einkommensquellen.5

Eine Maglichkeit zur Geschiftstitigkeit, ohne in eigener Person aufzu-
treten, bot allen Frauen das Investieren von Kapital in eine Handels-
kompanie (societas/collegantia). 1369 griindete Maria, die Witwe des
Marin, mit Dionisius, Sohn des Elia von Split, und Michael von
Dubrovnik, wohnhaft in Split, eine Handelsgemeinschaft zu gleichem
Gewinn, in die sie gemeinsam 2550 Dukaten investierten.

Trotz aller Einschrinkungen konnten adelige stidtische Frauen also
eine wichtige Rolle im Handel bekleiden, sei es personlich, durch Stell-
vertreter oder mittels Kapitalbeteiligung. Wirtschaftlich konnen sie
durchaus mit adeligen Minnern verglichen werden, politisch hatten sie
allerdings dieselben geminderten Rechte wie biirgerliche Minner und
selbstverstindlich auch Frauen: Eine fithrende Rolle in der Stadt-

oligarchie war ihnen verwehrt.

Die 6konomische, rechtliche und sozio-religitse Lage von jiidischen
und christlichen Frauen im Dubrovnik des 15. und 16. Jahrhunderts
(bearbeitet von Valerija Turk)

Dubrovnik als Handelszentrum zwischen dem Balkan und dem Mittel-
meer zog vor allem nach der Vertreibung der Juden aus Spanien 1492

und derjenigen aus Portugal 1496/97 jiidische Kaufleute an.’® Die bisher
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unedierten Notariatsakten, Testamente und vor allem Schuldverzeich-
nisse im Nationalarchiv in Dubrovnik bieten auch hier wertvolle Quel-
len, als Besonderheit sind auch zahlreiche jiidische Ehevertrige
(Ketubbot) erhalten. Diese in poetischem Stil und mit Verzierungen
gestalteten Kontrakte regelten die Mitgift und die Eheverschreibungs-
summe (ebenfalls Ketubba genannt; sie ging bei Verwitwung und
schuldloser Scheidung an die Frau) und wurden fiir den Fall von
Eigentumsstreitigkeiten bei einem stiddtischen Notar hinterlegt. Die
Mitgift konnte von einem Mindestmafl von 200 Dinaren bis zur
riesigen Summe von 2800 Venetianischen Dukaten reichen.

Die Testamente von jiidischen Frauen, welche so wie im deutschen
Sprachraum weit seltener als christliche erhalten sind, bedachten auf-
fallend hiufig arme Midchen mit einer Mitgift. Auch Dienerinnen
erhielten fiir ihre geleisteten Dienste 6fter testamentarische Zuwendun-
gen. Frauen traten bisweilen als Universalerbinnen ihrer verstorbenen
Eheminner auf. Obwohl jiidische Frauen also iiber eigenen Besitz und
bisweilen auflerordentliches Vermogen verfiigen konnten, beschrinkten
verschiedene Gesetze ihre Moglichkeiten zur Geschiftsaktivitit und
begriindeten dies mit der "weiblichen Unfihigkeit" und der Gefahr,
deswegen zum Schaden der Stadt Grund und Boden zu verlieren. Diese
negativen Zuschreibungen galten auch christlichen Frauen und richte-
ten sich, im Gegensatz zu den realen Geschiftsgepflogenheiten, auch an
Witwen. In schoner interreligioser Ubereinstimmung mit den christli-
chen Machttrigern beschwor der berithmte jiidische Humanist und
Dichter Didak Pir (Didacus Pyrrhus, 1517-1599) die naturgegebene
korperliche und geistige Schwiche und Flatterhaftigkeit der Frauen.’
Trotz aller Hindernisse gelang es vor allem christlichen biirgerlichen
Frauen, als Stellvertreterinnen ihrer auf Reisen befindlichen Eheminner
Handel zu treiben und Handwerksbetriebe zu fithren. Uber jiidische
Frauen im Kleingewerbe finden sich keine Nachrichten in den

Archiven.
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Die grofle und einmalige Ausnahme stellte Dona Gracia Mendes (ca.
1510-1569) dar. Sie entstammte einer portugiesischen Familie von
getauften Juden, hiefl als Christin Beatrice de Luna und als zum
Judentum Zuriickgekehrte Gracia Nasi. Mit ihrem Mann Francisco und
dessen Bruder Diogo baute sie ein Geschiftsimperium auf, das sie als
Witwe weiterfiihrte. Wegen ihres tatkriftigen und mutigen Einsatzes
fiir die Flucht von Konversenfamilien aus Portugal musste sie selbst vor
der Inquisition flichen und lief§ sich schliefflich 1553 in Konstantinopel
nieder.® Von der Stadtrepublik Dubrovnik erhielt sie trotz ihres
diffamierten Geschlechts grofiziigige Handelsprivilegien und konnte
sogar ihre eigenen Handelsagenten in der Stadt einsetzen. Gracia war
eine dhnliche Ausnahmeerscheinung wie ihre deutsche Berufskollegin
Gliickel von Hameln, die zeigt, dass die durch auflerordentliches
Vermogen und Geschiftserfolg erworbene Zugehorigkeit zur reichen
Oberschicht eine wirksamere Kategorie als Geschlecht, Religion und
Herkunft darstellte.”

Die rechtliche und soziale Stellung und die Handelsaktivititen der
Prager jiidischen Frauen an der Wende vom 16. zum 17. Jahrhundert
(bearbeitet von Marie Buriatova)

Als Hauptquelle fiir diesen Projektteil dient das erste "Weifle Juden-
buch" aus Prag, dessen Eintrige zwischen dem 7. Mai 1577 und dem
30. Juli 1601 liegen. Die Libri albi Judeorum — "Weifle Judenbiicher"
(tschechisch: Knihy Zidovské bil¢) — sind Biicher der stidtischen frei-
willigen Gerichtsbarkeit, die ab 1577 vom Stadtrat der Prager Altstadt
gefithrt wurden. Im Nationalarchiv Prag hat sich ihre komplette Reihe
von 1577 bis 1857 erhalten. Frauen kommen in folgenden verméogens-

rechtlichen und 6konomischen Zusammenhingen vor:

Mitgift und Ebeverschreibung (Ketubba)
Eine judische Braut erhielt jeweils nach den skonomischen Maglich-

keiten ihrer Familie eine Mitgift, welche bei der Heirat in das Eigentum
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des Mannes iiberging. Gleichzeitig sicherte der Ehemann die Aus-
zahlung einer bestimmten Summe (Ketubba) bei Verwitwung oder
schuldloser Scheidung zu. Aus konkreten Einzelfillen geht hervor, dass
diese judisch-rechtliche Regelung von den Hinterbliebenen respektiert
wurde und die Ketubbazahlung an die Frau Vorrang vor etwaigen Gliu-
bigern und den Erben hatte."” Gewshnlich gewihrte der Mann seiner
Frau bereits wihrend der Ehe Dispositionsrechte iiber sein gesamtes
Vermogen, ein Hinweis, dass sie schon zu seinen Lebzeiten aktiv im

Geschiftsbetrieb titig war.

Transaktionen mit Immobilien

Vermerke, die sich auf den gemeinsamen Kauf und Verkauf von Immo-
bilien durch Ehepaare beziehen, bilden 70% aller Eintriige im ersten
"Weiflen Judenbuch". Nur einige Dutzend Eintriige bezichen sich auf
Frauen, welche alleine Transaktionen mit Immobilien durchfiihrten.
Eine weitere Kategorie bilden Eintrige, in denen verwitwete Frauen
Immobilien oder einen Teil davon an ihre Kinder und Schwiegerkinder,
an Enkel oder weitere Verwandte verschenkten bzw. vererbten. In
anderen Eintriigen iibergaben verlobte Frauen ihren kiinftigen Ehe-

minnern ein Grundstiick, ein Haus oder einen Hausteil.

Geschiftsaktivitiiten

Bis auf einen einzigen Eintrag, der eine unabhingige Geschiftsfrau
verzeichnet, treten jiidische Frauen als Partnerinnen ihrer Eheminner
auf. Beide hafteten mit ihrem gemeinsamen Besitz fiir Schulden und
noch nicht bezahlte Waren. Ob die Frauen in Abwesenheit der Minner
die Geschifte tibernahmen, die Buchhaltung fithrten oder selbst Han-
delsreisen unternahmen, geht aus dieser Art von Quelle nicht hervor.'!
Ehepaare gaben auch gemeinsam Darlehen an Christinnen und
Christen. Ganz selten sind auch Schuldgeschifte zwischen Juden ver-

zeichnet, was theoretisch das jiidische Recht verbietet. Auch gaben
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Frauen kaum alleine Darlehen, was einen klaren Unterschied zur
Geschiiftspraxis jildischer Frauen in Deutschland darstellt.

Im Unterschied zu den jidischen Frauen traten Christinnen, vor allem
aus dem Birgertum und dem niederen Adel, selbststindig als
Hindlerinnen mit landwirtschaftlichen Produkten aus ihren Giitern auf
und gewihrten Juden Kredite auf Zinsen. Moglicherweise wirkte sich
das bereits in Privatbriefen aus Prag und Wien festzustellende Konzept
der Sittsamkeit hemmend auf die Geschiftsaktivititen der jiidischen

12
Frauen aus.

Mobilitit und Sittsamkeit: Jiidische Geschiftsfrauen im Spitmittel-
alter (bearbeitet von Martha Keil)

Viele Quellen zum spitmittelalterlichen Wirtschaftsleben legen eine
hohe Mobilitit der jiidischen Geldleiher und damit auch der Geldleihe-
rinnen nahe. Trotzdem erklirte Michael Toch in seinem bahnbrechen-
den Artikel zur intensiven Geschiftstitigkeit der jiidischen Frau diese
mit der Moglichkeit, ihre Arbeit zu Hause zu erledigen: "Die Geldleihe
spielte sich (hauptsichlich) im heimischen Bereich ab; sie lie8 sich mit
der Fithrung des Haushalts kombinieren; es bestand kaum Bedrohung
der weiblichen Ehre durch die Bewegung in der Fremde ()" Zwar
verlangte die Niederschrift eines Geschifts, sei es vor dem Judenrichter,
dem Stadtschreiber oder einem Klosterverwalter, nicht die personliche
Anwesenheit des Ausstellers bzw. der Ausstellerin. Jedoch ist die
Urkunde oder der Registereintrag der Endpunkt von mehr oder weniger
langwierigen Verhandlungen, zu denen sich meist die Geschiftsfrau am
Wohnort des Kunden einzufinden hatte, wenn sie nicht eine sozial
hochgestellte Geldleiherin war, zu der die Schuldner ins Haus kamen.
Frauen erhielten auch, wie Minner, in ihren Privilegien Bewegungsfrei-
heit und freies Geleit fiir die Abwicklung ihrer Geschiifte zugesichert.14
Es stellt sich daher die Frage: Hatte die Mobilitit halachische, soziale
oder religivse Konsequenzen fiir reisende Frauen? Wie nahm sie das

minnliche religiose und gesellschaftliche Establishment wahr? Neben
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der allgemeinen, auch die Minner bedrohenden Gefahr von Uberfall
und Mord bestand fiir Frauen aufler der Vergewaltigung noch ein spe-
zielles Problem: das Konzept der Sittsamkeit (hebriisch Zniut), das
wortwértlich "zu Hause bleiben”, in der ziichtigen Abgeschiedenheit
des Hauses, bedeutet. Diese Erwartungshaltung in der Wahrnehmung
der Minner stand in klarem Widerspruch zur Notwendigkeit der Bewe-
gungsfreiheit fiir Frauen im Darlehensgeschiift.

Bemerkenswerterweise trugen die rheinischen Rabbiner des 12. und 13.
Jahrhunderts, allen voran die konservative pietistische Schule des
Jehuda he-Chassid in Regensburg, der wirtschaftlichen Situation Rech-
nung und modifizierten die halachischen Gesetze, um Frauen (und
Minnern) das Leben in der zuweilen feindlichen christlichen Umwelt
zu erleichtern.” Sie gestatteten ihnen sogar — im Widerspruch zum
Gesetz der Tora, welches verbot, Kleider des jeweils anderen Ge-
schlechts zu tragen (Deut. 22,5) —, sich auf Reisen als Minner und
sogar als Nonnen zu verkleiden.'® 200 Jahre spiter, im 15. Jahrhundert,
als etwa ein Viertel aller Darlehen von Frauen gegeben wurde, taucht
das Problem der reisenden Frauen erstaunlicherweise kaum mehr in den
rabbinischen Quellen auf. Eine der wenigen Ausnahmen ist ein
Responsum des Israel Isserlein bar Petachja von Marburg/Maribor und
Wiener Neustadt (ca. 1390—1460):17 Er wurde zum Fall einer Frau kon-
sultiert, die "wegen Pfandleih- und anderen Geschiften iiblicherweise in
die Dorfer geht und sehr oft dort alleine unter den Christen bleibt,
etwa acht Tage oder mehr. Und iiblicherweise verkaufte sie auf Kredit,
was die Christen ihr nicht auslosen konnten, und war deshalb schon
mehrere Male tage- und wochenlang unter den Christen inhaftiert. Ist
sie nun ihrem Ehemann erlaubt oder verboten (weil er sich im Fall
einer Vergewaltigung aus Griinden der rituellen Unreinheit von ihr
scheiden lassen muss, Anm.) oder wird sie wenigstens 'Ubertreterin des
Gesetzes' (Overet al Dat) genannt?"

In seinem ausfiihrlichen Antwortschreiben entschied Israel Isserlein, das

die Frau ithrem Ehemann erlaubt sei, denn die Christen wiissten, dass
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sie nur aus geschiftlichen Griinden und freiwillig bei ithnen sei und
wiirden ihr nichts antun, was auch fiir ihre Gefangennahme zutrife.
Doch brachte ein solches Verhalten eine Frau in die Nihe von Prizut,
Sittenlosigkeit, dem Gegenteil der von ihr erwarteten Sittsamkeit. Dem
Ehemann stand es frei, ein solches Verhalten zu dulden oder sogar
gutzuheiflen, ein Scheidungszwang bestand nicht. Die Rabbiner
schienen eine eher resignierte Haltung einzunehmen: Sie konnten die
Existenz von reisenden Frauen nicht leugnen und auch nichts gegen sie
unternehmen, konnten aber zu ihrer Geringschitzung und Verachtung
beitragen. Diese moralisch prekire Lage, welche die Ehre der Frau in
Mitleidenschaft zog, verbunden mit der realen Gefahr auf den Straflen
konnte erkliren, warum trotz des hohen Frauenanteils in der Geldleihe
nur Witwen wirklich attraktive Geschifte mit hochgestellten Schuld-
nern und entsprechenden Reise- und Reprisentationsaktivititen

. 1
abwickelten.'®

Zusammenfassung

Allen Untersuchungsriumen und -zeiten gemeinsam ist die Uber-
reprisentation von Witwen im Geschiftsleben, sowohl bei christlichen
als auch bei judischen Frauen. In Prag konnten die jiidischen Frauen
die sie begiinstigenden Ehe- und Erbgesetze fiir ein aktives Geschiifts-
leben nutzen, wihrend in der dhnlich bedeutenden Handelsmetropole
Dubrovnik die weibliche Geschiftsaktivitit allgemein durch zahlreiche
Gesetze und moralische Haltungen eingeschrinkt war. Ob die Ursache
dafiir in der vom Katholizismus geprigten Venezianischen Herrschaft
lag, muss erst untersucht werden. In Zadar und Split stellte sich die
Maglichkeit zur eigenstindigen weiblichen Geschiftstitigkeit weitaus
glinstiger dar, hier war allerdings die Schicht der adeligen Frauen
gegeniiber der biirgerlichen benachteiligt. Den Ehefrauen gemeinsam
war weiters die Méglichkeit, in Vertretung ihrer Ehemiinner zu agieren.
Auch die Probleme, welche die Mobilitit mit sich brachte, teilten wohl,

wie vermutet werden kann, alle handelsreisenden Frauen.
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